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 مترجم  مقدمه

آزادی فقه؛  فلسفه  به مباحث  از علاقه شخصی من  عدالت    و  برابری،  جدا 

آرمان  تأیید  و  یک  را  آن  نیز  اسلام  است که  بشری  تحققش    و   آرزوی  بر 

مهم  مسئله  این  آنچه  است.  کرده  با    و  تأکید  متأخر  ادوار  در  را  حیاتی 

خوانش است  کرده  مواجه  فقه  های  پرسش  است.  فقه  از  آن  با  ناسازگار 

مجموع با  امروزه  ادبیاتای  هاسلامی  از    و   هایشهاند  ،تجربیات،  پرحجم 

ها  مواجه است که در موارد بسیار حاصل تجربه روز مره انسانهایی  رویکرد

دگم  و  است به  که  آنگاه  تجربیات  مانع  های  این  گردند  تبدیل  مقدس 

عدالت ایجاد    و  برابری،  متعالی چون آزادیهای  سترگ برای تحقق آرمان

ارزشمندی در عبور از  های  نگاشته  های اخیردههکنند. خوشبختانه در  می

نو  و   هااین دگم آرمان  و  ارائه خوانش  به  یشمندان  اند  از سوی ها  معطوف 

است شده  ارائه  پیمودن    و  مسلمان  جز  راهی  خود  ایمان  حفظ  برای  ما 

  »آزادی، عدالت و برابری در اسلامهمین مسیر نداریم. کتاب دکتر کمالی 

 است.  ها یکی از این نوشته

و  ترجمه  هایی  از این کتاب را به مناسبتهایی  این قلم پیش از این بخش

به صورت تک مقاله در نشریات داخل افغانستان منتشر کرده بودم. آنچه  

این نمایم  کتاب  این  کامل  ترجمه  به  اقدام  شد  با واقعیت    باعث  که    بود 

نوشته های  نوشتهوجود   عربی  زبان  به  بیشتر  که  خوب  بسیار  روشنگرانه 



 

 

رفتــار هموانــان افغانســتانی مــا   و  هــانظریه پردازی،  هادر نوشته،  نداشده

یشانه هســتیم. احتمــاکی یکــی از اندنوهای  تر شاهد انعکاس این خوانشکم

از این جریانات فکری باشد. نگــاه گــ را ها  االاعی آنبی  توانددکیل آن می

مصادر همین کتاب کافی است تا نشان دهد حجم ادبیات تولید   و  به منابع

ســیع و    جدید از فقه تا چه میزانهای  شده در موضوعات مرتبط با خوانش

هــایی کــه در و تأسیس نظام متأخری چــون امــارت اســلامی و کتاب  است

دهــد کــه تشریح این نوع نظام نوشته شده است نیــز بــه خــوبی نشــان می

ها نداشــته ترین توجهی به این خوانشها کمکم نویسندگان آن کتابدست

 و  باشدها  خوانشترجمه این کتاب شاید کمک ناچیز برای معرفی این    .اند

مثــل قرائــت االبــان از های  در ضمن این مسئله را روشن نماید که قرائت

ــلام ــه، اس ــا  ن ــتتنه ــس نیس ــت غال ــت، قرائ ــای درس ــه لزوم  و ترینبلک

دارد که وجود    هاییقرائت هم نیست. در این میان قرائتترین  کیشانهراست

بــا اقتضــائات زمانــه نیــز   و  ســنت ســازگاری بیشــتر دارد  و  با نصوص قرآن

 به قول حافظ   سازگارتر است.

 االحِ متَاعِ خویش نمودند  و  صالح

 . که در نظر آید و  تا که قبول افتد

 مؤلف:  ۀدربار

تــاکنون در دانشــگاه بــین المللــی   1985از ســال    محمد هاشم کمــالی

ــوق ــدریس حقـ ــه تـ ــالزی بـ ــلامی مـ ــغول  و اسـ ــلامی مشـ ــه اسـ فقـ

دردانشــگاه کابــل و  میلادی در افغانستان به دنیا آمــد  1944است.اودرسال

بعداَ در همان دانشگاه بــه حیــث اســتاد  و در رشته ی حقوق تحصیل نمود

زارت عدلیــه و    به عنوان مــدعی العمــوم در  ی سپسو    یار توضیف گردید.

دکتــری خــودرا در دانشــگاه و  فوق لســانس،  ظیفه نمودو    افغانستان ایفای
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مطالعــات و    درهمانجا به تخصص درحقوق اسلامیو    لندن به پایان رسانید

مقــام اســتادیاری دانشــگاه   ،خاورمیانه ای دست یافت. دکتر کمالی ســپس

بعداَ بــه حیــث همکــار و    احرازنمود  را  مطالعات اسلامی مک گیل مونتریال

تحقیقــات انســانی کانــادا مشــغول بــه و    شورای علوم اجتمــاعی  تحقیقاتی

 کارگردید.کتابهای زیر ازوی به نشررسیده است:

و   قانون مدنی،  ای درباب قوانین اساسیمطالعهقانون درافغانستان: -

 (Leidin :E.J.Brill,1985قوّه ی قضائیه )

، کمبریج،  انجمن متون اسلامی،  یرایش دومو    اصول فقه اسلامی) -

1991 ) 

و  ؛1994، بریتــا پابلیشــین  ، )کواککمپــور آزادی بیــان دراســلام -

 ( 1997،  کمبریجانجمن متون اسلامی ؛

مجازات درقانون اسلامی: تحقیقــی دربــاب کیحــه حــدودکلانتانا  -

علمیــه  و 1995،  )کواککمپور: بنیــاد تحقیقــات سیاســت گــ اری

 (1998،  پابلیشرز

، )جــدّه  کارکردآن درموضوعات جدیدو    )ترجیح فقهی(  استحسان -

 ( 1997،  آموزش اسلامیو   بنیاد تحقیق

 ومقاکت متعدد درمجلات معتبر جهان. -

برنــده جــایزه اســماعیل   1997و    1995دکتر کمالی دوبار درسالهای  

 الفاروقی برای پیشرفتهای علمی بوده است. 

 از:اند  سه اثر جدید دکتر کمالی عبارت

 ؛ 1999،  عدالت دراسلامو  برابری،  آزادی ➢

 ؛ 1999دیدگاه اسلام درباره حرمت انسان ➢



 

 

 ، 2000،  پیشرفتهاو  قانون اسلامی درمالزی: موانع ➢

های فوق را انتشارات علمیه درکواککمپور منتشــر ســاخته کلیه کتاب

 است.

 

 

 

 

 

 

 

 

 



   

   

 

 

 

 

 

 بسم الله الرحمن الرحیم 

 مقدمه

گردیده مسأله مورد علاقه واقع    موضوعاتی که دراین کتاب مورد بحث

شــریعت اختصــاص بــه  ،  به همین دلیلو    باشدهای حقوقی میتمامی نظام
با موضوع کلــی حقــوق بشــر و  ندارد. ارتباط این موضوعات بایکدیگر  اسلام

ای با یکــدیگر پیونــد خــورده برابری به گونه  و  نیاز به توضیح ندارد. عدالت

بدون دیگری پیاده نمــود. چــون ،  توان یکی را به صورت مؤثراست که نمی

یــا و    ،هامســؤلیتو    هاتوضیع برابر فرصتو    معموکی عدالت را به رفتار برابر

وسیله یک رفتارنابهنجــار ایجادگریــده اصلاح متناسس یک ناموازنگی که به

ن آزادی بــدو، عــدالت نیــزو   برابــری،  گونــهکننــد. همینتعریــف می،  است

اقعی داشته باشد.چون عــدالت بــرپیش فــره اراده آزاد و  تواند معناینمی

شان مبتنی آزادی ایشان برای عمل به مقتضای خواستو    اخلاقی اشخاص

هــایی کــه ازآزادی باشــد. بنــابراین عــدالت درمــورد اشــخاص یــا گروهمی

شــان خــار  ای عمــل نماینــد کــه از کنترلیا مجبوراند به شیوهاند  محروم

تواند جوهر خودش را درشرایطی میتنها    ،مفهومی ندارد. برابری نیز،  است

داشته باشد. ممکن اســت رفتــار برابــر بــا دو وجود    دست آورد که آزادیبه

و   اما تســاوی دربرابــر قــانون در شــرایط مختلــف،  زندانی معنا داشته باشد
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های متفــاوت بیشــتر بــه برابــری معنــا جایگاهو    درمیان افرادی با موقعیت

 بخشد.می

 های مرتبط با حقوقیا فصل،  مطالعه دقیق اعلامیه جهانی حقوق بشر

دهــد کــه ایــن نشان می،  آزادیهای اساسی مردم درقوانین اساسی معاصرو  

نــد. تقریبــای تمــام ایــن ایــف امتنوعو    ها[ تاچه حد متعددآزادیو    ]حقوق

تــوان د. مینباش ــعــدالت مبتنــی میو  برابــری، برآزادیها آزادیو   ازحقوق

 اند.اساسی ترین،  شدههای شناختهآزادیو   گفت این سه درمیان حقوق

هــای آن بازتاب،  فصل نخست این کتاب اغلس به تحلیل مفهوم آزادی

ــه ــیدر زمین ــی، های کلام ــاعیو  سیاس ــایه و اجتم ــهس ــایی ک  های معن

پــردازد. آزادی می،  های مختلف]علمی[ بــه آن داده اســتیشوران رشتهاند

دوری جــدّی   و  به همین دلیل هرگونه انحــرافو    ،یک معنای بنیادین دارد

از آن مفهوم مرکزی نتوانسته است پ یرش عمومی را بدنبال داشته باشــد. 

محتوای آزادی تنوّع و    معنا،  ضوح درمعنای مرکزی بگ ریمو    اما اگر از این

شــود. دلیــل هر روز بر پیچیدگی آن افزوده می  و  کندقابل توجهی پیدا می

درعین و    اقعیت است که یک تعریف قابل فهمو  این ]غموه مفهومی[ این

افتــد. تحلیــل مفهــومی حال مورد قبول همگان ازآزادی به چنــ  مــا نمی

واقــع   های دانشــمندان غربــی موردتوجــهازه که در نوشــتهاند  آزادی تا آن

توجه فقهای مسلمان را به خودجلس نکــرده اســت. ممکــن اســت ،  گردیده

علّت این امر بعضای آن باشدکه معیارهای اساسی آزادی دراسلام با مراجعــه 

اما تنوع قابــل تــوّجهی در ،  گرددمعلوم می  سنّتو    کتاببه شواهد معمول  

، را بــه موضــوعات کلامــیها که مفسران آنهای  نیز شیو  و  فهم این شواهد

اند وجــــود دارد. ایـــــن ی  مـــــرتبط ســــاختهسیاســـ ـو  ،فقهــــی
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ســهمی کــه دانشــمندان و    کتاب نگاه اجمالی دارد به شواهداساسی آزادی

 . اندهای این موضوع داشتهمسلمان در بسط نظریه

فصلی که درارتباط با برابری دراین کتاب ارائه گردیده نیز عمــدتای بــه 

ســنّت اختصــاص یافتــه کــه فقهــای مســلمان و    تحلیل موارد رایج کتــاب

یــک ،  هماننــد آزادی،  اند. برابــریاستناد نمودهها  درموضوعات خاص به آن

تابد. سازش را برنمیو    باشد که مصالحهغیر قابل تجزیه میو    مفهوم بسیط

به این معناکــه هــردو در ،  کدام مطلق نیستندنه برابری هیچو    امّا نه آزادی

باشند. تحقیق حاضر علاوه بــر شرایط میو    هامعره تأثیر پ یری از زمینه

بــه ،  های مصادیق آن در شــریعتریشه  و  های کلیّ برابرییژگیو    ]تبیین[

پردازد؛ آن دو به صورت مشخص کاربردهای آن در دو موضوع دیگر نیز می

نیــز شــیوه برخــورد ادبیــات حقــوقی و    غیر مســلمانان؛و    انداز: زنانعبارت

هــای معــین میــان اسلامی با ایشان. درایــن اثــر بنــابرآن اســت کــه تفاوت

گونــه دانشــمندان معاصــر در اینو    آثــار علمــاو    های فقهای متقــدمنوشته

موضوعات برجسته گردد. فقهای مسلمان قرن بیستم سهم مهمی در فهــم 

 مخصوصــای درارتبــاط بــا تغییــر،  دربــاب برابــری  شــریعتمنابع دســت اوّل  

دراتخــاذ هــا آن، اند. بعنوان مثالداشته،  های جوامع مسلمان معاصراقعیتو

یک موضع کاملای متفاوت از موضع بسیاری از دانشــمندان متقــدم درقبــال 

 شــریعت  از متفــاوت از برابــری در دروناندبسط یک چشــم  و  ،مسایل زنان

شان تردیدی م هس  و  زبان،  بدون توجه به نژاد،  نسبت به تمامی شهروندان

است که جــوهر تفکراصــلاح ها  اند. دقیقای درهمین محدودهخود راه ندادهبه

دهــد. در یــک حضور چشمگیر خــود را نشــان می،  البی مدرن درشریعت

های شــناخته شــده مســؤلیتو    عدالت ســن  بنــای تمــامی حقــوق،  معنا

و  چون معمــوکی عــدالت چیــزی بــیش از اجــرای متــوازن حقــوق،  باشدمی

شود. قرآن تا آن حــدّ بــر آزادی را شامل نمی  و  رعایت برابری  و  هامسؤلیت



 

 

سازش برسر مفهوم اساســی آن   و  کندکه هیج نوع نسبیتعدالت تأکید می

جــای تردیــد بــاقی ،  قــرآن  پ یرد. مطالعــه دقیــق مــوارد عــدالت دررا نمی

هــم در ،  فلســفه اســلام  و  گ ارد که عدالت جزء کینفک اصــول فکــرینمی

ایم اگــر باشــد. بنــابراین اشــتباه نکــردههم خار  از آن می  و  درون شریعت

مقاصــد اصــلی   و  بگوییم که شریعت به عدالت بــه عنــوان یکــی از اهــداف

 و تــوان صــحتمیزان اهمیت عدالت[ تاآنجا اســت کــه می  ]و،  پایبند است

، درستی خود شریعت را با مؤثریت آن در اجرای عدالت سنجید. درحقیقت

ی معــروف فقیــه معــروف همین فهم از مفهوم عدالت اســت کــه درجملــه

اســلام  "( بازتاب یافتــه اســت کــه1350)متوفای    ابن قیمّ الجوزی،  حنبلی

هر راهــی کــه بــه عــدالت منتهــی گــردد بــا   و  همواره باعدالت همراه است

 "تواند مخالف آن باشد.هرگز نمی و سازگار است شریعت

آنجا کــه ممکــن اســت این راه تا   و  دهدشریعت راه عدالت رانشان می

باید تعقیس شود. اما درمــواردی کــه قواعــد ثابــت شــریعت از ارائــه شــیوه 

ای دست زد تــا توان به هرشیوهمی،  مناسس برای اجرای عدالت عاجز است

 و عدالت محفوظ بماند؛ برای مثال حقوق ابیعــی یــا قواعــد کلــی عــدالت

آیــد بــه دســت میهای که از این ارق بنتیجهو    ،هیا سیاست شرعی،  انصاف

 تواند مخالف آن تلقی گردد.نمیو   اریق اولی مطابق باشریعت است

شود اصــوکی شــامل نگــاه فصلی که به عدالت مربوط می،  این کتاب  در

گردد. سنّت درباره این موضوع میو    تحلیل مستندات بنیادین قرآنو    گ را

یــا همــان ،  ی قرآنیاز آیندهاندبدنبال آنست که چشم،  مخصوصای،  این فصل

های هرنــوع عدالت جهــانی را ترســیم نمایــد کــه تــا فراســوی محــدودیت

جــوهر و    ناپ یری که ممکن است جلو این فریاد انســانیچهارچوب انعطاف

 یابد.امتداد می،  عدالت دراسلام را بگیرد
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 یکم. نکات مقدماتی  

ــت آشــکاری آزادی ــم اهمی ــی رغ ــامی و  عل ــداوم تم دل مشــغولی م

کمتــر واژه    بر معنای دقیــق ایــن،  فلسفی نسبت به آن  و  حقوقیهای  سنّت

 که دانشجوی حقــوق اساســی از آزادی در   یدارد. معنایوجود    اتفاق نظر

کنــد متفــاوت می یا عالم اخــلاق در   و  کند ازمعنایی که یک فیلسوفمی

فلســفی مشــرب نگــران هــای  اشعریو    هاکه معتزلیحالی  در  است. ]مثلای[

 و  صــوفیان،  اختیــار(  و  )جبراند  و سرنوشت  ی آزاد انسان در برابر جبراراده

هــای داننــد کــه انســان از خواســتهعارفان اساسای آزادی را به این معنــا می

فقــط و  از خدا آزاد گــردد  هرچیزی غیر  و  ازجهان مادّه  و  گرددها  نفسانی ر

سرشــت  و نفســانیهــای هــا[ خواســته]بــه نظرآن  1ابسته باشــد.و    به »او«

حیوانی بشر بیش از هر عامل دیگری مانع آزادی انسان است. مجاهــده بــا 

 رنیــل بــه آزادی را بــرای انســان میســّ ها  غلبه قااع بر آن  و  هاآن خواسته

آزادی از امیــال نفســانی ب عــدی از کمــال انســانی ،  سازد. سرانجام اینکهمی

 
بسیارجالس.  1 صورت  به  غربی  بیستم  قرن  فیلسوف  دراد:،  یک  مخالف   »درکلّ   نظر 

تعریف نمود«. ن. .به: ب.  ها  راه رسیدن به آرزو   توان آزادی را به نبود مانع بر سر می

 ,R.N.Anshen(ed) Freedom,its meaning,New York,Macmillan, 1941در:  راسل

p.251.  نیز:وHurriyyah , The encyclopedia of Islam, new edn. Leiden , E.J.Brill, 

1965. 
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 است که او را از سطح زندگی مادّی فراتر برده تــا ســطح فرشــتگان صــعود

 1بخشد.می

ــان ــیاند و فقیه ــوم سیاس ــمندان عل ــان ، یش ــزاع می ــران ن ــس نگ اغل

آزادی در این حوزه اصوکی به معنای   آزادی هستند.  و  (authorityحاکمیت)

حاکمان   و  هااز ظلم حکومتها  ر  و  توانائی فرد برای گ ران یک زندگی امن

این نزاع میــان ،  اساسیهای  آزادی  و  باشد. برای دانشمند حقوقستمگر می

، دهد. این ]برداشت از آزادی[آزادی است که به آزادی معنا می  و  حاکمیت

تأکیــد بــرآن   و  ،موضوع محوری بســیاری از قــوانین اساســی مــدرن بــوده

باشــد. امــا حتــی در می  حکومــت قــانون  و  خواهیمشخصه عصر مشــرواه

قابل توجهی صورت پ یرفته تــا از ارتبــاط های همواره تلاش، همین جا نیز

اقتدار حکومت یک مفهوم یک دست ارائه گــردد. تلقــی بــر   و  آزادی فردی

ی قــدرت حکومــت این است که آزادی فردی اساسای عامل محــدود کننــده

 و  فردیهای  جودش[ به منظور حفاظت از آزادیو  ]به همین دلیل  و  ،است

باشد. اما بــه نظــر می  مختلف حکومت ضروریهای  برای مهار قدرت ارگان

هــای ( ]میــان آزادیbipolarityرسد که آن تلقی از ناســازگاری متقابــل)می

دارد وظیفــه    اقتدارحکومت[ راه را بر این تصوّر باز نمود که دولــتو    فردی

تصــوّر ، فردی مشارکت فعاّل داشته باشد. بنابراینهای  در حفاظت از آزادی

اعلامیــه   2حدت ذاتی منافع داد.و    ابتدایی تعاره منافع جایش را به تصوّر

ها بعد  و  ،فرانسه صادر گردید  1789رهبران انقلاب    ةوسیلهحقوق بشر که ب

اعلام داشت کــه آزادی در انجــام ،  در قانون اساسی این کشور گنجانده شد

 
1 . Rosenthal , The muslim concept of freedom, Leiden , E.J.Brill, 1960 ,pp.85-

98 

،  45، ص،  النظم الدستوری المعاصریه و الاسلامیهدعایم الحكم فی الشریعة ، البداوی. 2

1984 . 
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 ــ،  هر امری که فرد مایل باشــد حــق او اســت اینکــه بــه آزادی   همشــروط ب

ضع هرگونــه محــدودیت بــر آزادی مــادام کــه از و و  دیگران آسیس نرساند؛

ارزشی ندارد. همچنین اعلام گردیــد کــه ،  ارف قانون معتبر شناخته نشود

   1باشد.می  هابرابری حق ابیعی تمام انسان و  آزادی

آزادی نیــز خــواهیم  و بــه ارتبــاط نزدیــک برابــری، ما در ایــن کتــاب

منصــفانه  و همواره رسیدن به یک فهم همه جانبــه،  پرداخت. مشکل اصلی

همخــوانی میــان ایــن  و ایجاد سازگاری، آزادی و از مفاهیم بنیادین برابری

منــافع عمــومی  و ]بایــد[ میــان منــافع فــرد، دو مفهوم بوده است. در اصل

سازگاری برقرار گردد. ]چون[ فرد به صورت ابیعی به آزاد بودن متمایــل 

توانــد منجــر بــه نــابرابری ی او به آزاد بودن میاما تمایل مهار نشده،  است

تــوان می  دارد این اســت کــه چگونــهوجود    که در اینجاای  همسئل  و  ،گردد

تأمین گــردد.   برابریفرد را محدود نمود تا برخی از اهداف با ارزش    آزادی

صحنه تــلاش مــداوم بــرای ایجــاد ســازگاری   "تاریخ حقوق بشر،  بدینسان

نیاز به تأکیــد بســیار نــدارد کــه انســان   2"برابری بوده است.  و  میان آزادی

، در رابطه بــا افــراد،  برد. به همین دلیلی زیادی از آزادی نمیگرسنه بهره

ــأثر ــز[ مت ــاعی ]نی ــدالت اجتم ــت آزادی از ملاحظــات ع ــردد. می حقیق گ

 و  سوســیالیزم،  داردکه لیبرالیســم آزادی را بــر برابــری مقــدم مــیدرحالی

بــر برابــری تأکیــد بیشــتری ،  ابسته به آن در قیــاس بــا آزادیو  هاینظریه

خواهــد بــود. امــا  و ترین حق انســان بــودهکنند. بدون شک آزادی مهممی

 

العبودی.  1 الاجتماعی،  محسن  المعاصری  ة الحریة  النظم  الاسلامیو    ةبین  السیاسی  ،  الفقه 

 .  42ص

 .  71ص، اركان حقوق الانسان فی الاسلام، صبحی محمصانی. 2
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بــه   و  بدون برابری ممکن است به امتیازی برای دسته محدود بــدل گــردد

 1اذیت رساندن. و  تواند ابزاری گردد برای آزارمی  راحتی

 حدود مفهومی آزادی  -دوم

مسلمان مسئله آزادی را به صــورت مبســوط های  فق ،  به لحاظ تاریخی

، به جــای بســط نظــری مفهــوم کلــی آزادیها اند. آنمورد بحث قرار نداده

ــاره برخــی از مصــادیق آن آزادی  و عقیــده، نظیــر آزادی بیــان، غالبــای درب

)متوفــای  انــد. فیلســوفان مســلمان از قبیــل فــارابیمالکیــت ســخن گفته

( بــه آزادی بــه عنــوان یــک 595/1198ابن رشــد )متوفــای    و  (339/950

ادبیــات   و  یشــهاند  کــه دردرحالی،  انــدمفهوم سیاسی توجــه زیــادی نکرده

 جــه غالــس بــرو امــا  شده است.واقع  صوفیانه این مسئله بسیار مورد توجه

ابســتگی و    شــخص ازهایی  میزان ر  و  یشه صوفیانه مسئله تصفیه روحیاند

متکلمان از زاویه دیگر ]به مسئله نگاه   و  باشد. الهی دانانمی  به جهان مادّه

که بــا توجّــه بــه اند  [ موضوعاتی نظیر این را مورد بحث قراردادهو  اندکرده

  2توان به انسان نسبت داد.می چه میزان آزادی را،  قدرت مطلقه خداوند

بــه   "عبــد"در مقابــل  ،  در عربی کلاسیک بــه معنــای آزاد  "حرّ"  ۀواژ

 اژه مشیر به کیفیت هم هستو  اژه یک و  اما این،  رودمی  معنای برده به کار

 امتیــاز شخصــیتی موصــوف خــودش دکلــت دارد. اصــطلاح  و  بر شرافت  و

بلکه بــه معنــای ،  به معنای مرد آزاد در مقابل برده نیستها  نت  "رجل حرّ"

فــرس " همانگونــه کــه، نسس هم هســت  و  حسس  و  مردی دارای شخصیت

 

 .1120ص،  النظوم السیاسیه، محمد كامل لیله. 1

متولی.  2 الاسلام،  عبدالحمید  فی  الحكم  نظام  المعارف  ،  »حریه«   ؛278ص ،  مبادی  دایرة 

 طبع جدید.، اسلامی
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هو من "  جمله،  باشد. همین گونهمی  به معنای اسس دارای نژاد اصیل  "حرّ

 "و    باشــد؛می  به ایــن معنــا اســت کــه او از اشــراف قــومش  "حرّیات قومه

بلیــ.[. در مقــام تأکیــد بــر بعــد   و  ]فصیحو    یعنی سخن ادیبانه  "حرّالکلام

بــه ،  شودمی  همراه آورده  "کریم    "اژه با  و  معموکی این  "حر  "اژهء  و  اخلاقی

کســی کــه ، محتــرم و شــرافت یعنــی مــرد بــا"الکــریم  الحــرّ"همین دلیل  

جــدان آزاد و  ،کسی کــه دارای ســلامت اســت،  شخصیت انسانی سالم دارد

بــه ایــن معنــا کــه "حرّیــت"اژه  و  نیالوده بــه تمــایلات مــادی دارد. ظــاهرای

متقــدم هــای درمیــان فق ، کننــدمی نویســندگان متجــدد عــرب اســتعمال

کمــال   و  از این رو استعمال رایج حریت کــه بــا تمــام،  گردیداستعمال نمی

 و عرفــاهــای در نوشــته 1کاربرد نســبتای جدیــد اســت.،  مترادف آزادی است

گــاهی مشــتقات   و  ،تر است تا حرّیــتاختیار متداول  اسلامی کلمه  فلاسفه

)آزاد شدن بنده( را بــه   "عَتَقَ"و    نجات(  و  هایی)به معنای ر  "خَلَصَ"کلمه  

مختلــف آزادی هــای  گفتمــان  و  هــاحریــت در زمینــههــای  عنوان مترادف

اژگــان متعــدد دیگــری و    اسلامی به نوبه خودشان ازفقهای    توان یافت.می

 )اصل عدم التکلیــف(  "البرائة الاصلیه"،  "اباحه  "از قبیل  ،  انداستفاده نموده

که این کلمات معــانی متــرادف بــا معنــای ،  گ شت(  و  )بخشش  "العفو  "و  

حرّیت دارند. در صفحات آینده درباره بعضی از این اصطلاحات به مناسبت 

 بحث خواهد شد.  

 

طبع  ،  اشتراكیة الاسلام،  مصطفی السباعی،  طبع جدید،  دایرة المعارف اسلامی،  » حریه« .  1

للطباعة،  دمشق،  الثانی القومیة   Rosenthal , The؛  1379/1960،  44ص ،  النشرو    دار 

muslim concept of freedom,PP.9-10طبلیه   ؛ القطب  الحقوق  و    الاسلام،  محمد 

 . 30ص،  دراسه مقارنیهالانسان؛ 
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امــا ، در قــرآن اســتعمال نشــده، بــه همــین صــورت "حریــت"کلمــه 

: 2)البقــره "الحرّ"نظیر ، خوردمی مشتقات دیگر همین ریشه کرارای به چشم

 ــ "تحریــر"و  (178  ــی ه)بیشــتر در زمین عنوان کفــاره هآزاد کــردن بنــده ب

 (. 3: 68،  المجادله و 89: 5،  )المائده

اش بــا اســتقلال متفــاوت در کاربرد انگلیســی  "freedom  آزادی"واژه

درحالیکــه ،  است؛ چون آزادی به موقعیت فرد درمیان یک گروه اشاره دارد

، گردد. بــه همــین دلیــلمی  استقلال در مقام اشاره به خود گروه استعمال

و  قــانونی حکومــتغیر اعمــالو  بودن فرد از ســتم  امان  آزادی به معنی در

به موقعیــت ،  کنترل حکومت است. اما استقلالو    تشکیل  حق مشارکت در

 1کند.دیگر اشاره میهای  گروه در ارتباط با گروه

اســتقلال و  ضدّ بردگی "داند از ابن عاشور معنای حرّیت را عبارت می

آزادش؛ بــه عبــارت   یفرد عاقل در اداره امورمربوط بــه خــود مطــابق اراده

بــدور ، توانایی او بر تدبیر امور شخصی خودش آنگونه که مایل اســت،  دیگر

واضح است که این تعریــف از حریــت بــر   2"خصومت دیگرانو    از مخالفت

 آزادی فرد برای اداره امورشخصی بدون دخالت دیگران تمرکز دارد.

 ( را اینگونه تعریــفالحریة الشخصیةعبدالوهاّب خلاّف آزادی شخصی )

 و  قدرت شخص برای اداره امور مربوط به خــودش بــدور از ظلــم"  کند:می

تمــامی حقــوقی و    ،منــزل،  دارایی،  عره،  که جانحالی  در،  دخالت دیگران

ی است؛ مشروط بــر اینکــه شــیوه  مربوط است از امنیت برخوردار  که به او

متــوّلی   3"بر علیه کسی نبوده موجس ضرر بر دیگران نگــردد.،  اداره امورش

 
1. Bernard Lewis, The middle East and the West,,p.47   

 .133تص، مقاصدالشریعه الاسلامیه، محمد طاهر ابن عاشور. 2

 .30ص،  السیاسة الشرعیة، عبدالوهاب خلّاف. 3
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این تعریف سه عنصر آزادی   شودکه درمی  درمقام توضیح این سخن یادآور

حــقّ و  ،حــق امنیــت شخصــی، آمــدو  آزادی رفــت ازانــد شخصــی عبارت

 دانــدنمی  فردی[ رابه این امور محدودهای  خلّاف ]دایره آزادی  1محرمانگی.

آزادی ،  آزادی بیــان،  ی آزادی مــ هبیآن را شامل موارد م کور به اضافهو  

آزادی فردی زمانی تــأمین ، داند. بنابراینتربیت می  و  حق تعلیمو    ،مالکیت

محمصــانی  2منــد باشــد.بهرههــا تمــامی ایــن آزادی گردد که که فرد ازمی

قدرت شخص بر خــودداری ازعمــل بــه   "آزادی راچنین تعریف کرده است:

اینکه حقوق دیگــران یــا حــدود قــانون را نقــ    مشروط بر،  ی خاصشیوه

آزادی   "آزادی از دید عبد الکریم زیدان عبارت است از:  ]مصادیق[  3"نکند.

کــه شــامل ،  آزادی دفــاع ازخــود در برابرتجــاوز برامنیــت او  و  آمــدو    رفت

گونــه آزادی گــردد. همینقــانونی را میغیر  زندانی شــدن  و  تعقیس،  توقیف

این تعریف از آزادی فــردی   4"بازگشت به کشور اصلی.  و  تر ،  آمدو    رفت

امنیــت شخصــی دربرابــر تجــاوز متمرکــز   و  آمدو    برآزادی رفت،  ضوحو  به

معنــای آزادی شخصــی "گویــد:  مشــابهی دارد. او می  است. کامل لیله نظر

آمــد در درون کشــوری کــه درآن   و  آنست که شخص بتواند از حــق رفــت

در عین حال بتواند هر زمان که مایل باشــد   و  سکونت دارد برخوردار باشد

آزادی به ایــن معنــا اســت کــه ،  گونهبه آن بازگردد؛ همین  یا  و  آن را تر 

مگر اینکه مطابق ،  مجازات در امان باشد  و  توقیف،  شخص از دستگیر شدن

 

 . 279ص ،  مبادی، متولی. 1

 .30ص ،  السیاسة الشرعیه، خلاف. 2

   .72ص  ، اركان، محمصانی. 3
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تر خلاّف بــه رهیافت عام،  به نظر من  1"مقررات قانونی صورت گرفته باشد.

به دلیــل اینکــه ابعــاد مختلــف ،  فردی بهتر از تعاریف دیگراستهای  آزادی

پوشــی از یــک حــال چشمعین  درو  اند  گرفته شده  آزادی درکنارهم درنظر

 تواند به نفع دیگری تمام شود.می  مورد

، ی آزادی اســتمهمترین جلوهو    به نظر ابوزهره آزادی شخصی اولین

جــوهر آزادی شخصــی عبــارت اســت از آزادی فــرد در "  افزایدکهمی  اما او

کــه ای  هارتباط بــا مســایل جامع ــ  بیان آنچه که به نظرش در  و  ،باورداشتن

گونــه توانــایی او بــرای کــار بــه همینو    ،کند درست استمی  درآن زندگی

تعریــف ابــوزهره از 2"منظور تأمین رفاهش بدور از دخالت یا فشار دیگــران.

هرچند کــه ،  آزادی شخصی مشابه همان تعریفی است که قبلای بیان گردید

از ،  عقیــده را بــر ســایر مظــاهر آزادی شخصــیو    او مایل است آزادی بیان

ترجیج دهــد. ،  آمد که خلاّف برآن تأکید نمودو    آزادی رفت  و  قبیل امنیت

و   ی کاملی از حقــوقتعریف نیل به آزادی فردی متضمن زنجیره  دو  هر  در

و   حــق ر یو    آزادی سیاســی،  باشــدکه آزادی کــارمی  اساســیهای  آزادی

 باشند.می  امثال این امور درآن شاملو  گونه مشارکت در حکومتهمین

 ســه دســته تقســیم هاساسی را بهای آزادیو   عبدالمنعم احمد حقوق

الحرّیات الشخصیه( ب( و    )الحقوق  فردیهای  آزادیو    الف( حقوق  :کندمی

و  الحرّیــات المعنویــه(  ( حقــوقو    )الحقــو ق  معنــویهای  آزادیو    حقوق

ــای آزادی ــاعیه ــادی و اجتم ــوق اقتص ــادیهو  )الحق ــات اکقتص و  الحرّی

همــه   نــوع اول ازهــا  آزادی  و  این سه نوع حقوق  از،  او  اکجتماعیه(. به نظر

آیــد. امــا به حساب میها  آزادی  و  زیربنای سایرحقوق  و  اهمیت بیشتر دارد
 

 . 1123ص ، النظوم السیاسیة ، لیله. 1
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از اند  عبارتها  آزادیو    فردی مهمترین حقوقهای  آزادیو    در میان حقوق

 گــردد.می آمــد مربــوطو  حــق رفــتو    حق محرمانگی،  که به امنیت  هاآن

کــار و    آزادی مالکیــت،  آمد محروم استو    حق رفت  و  کسی که از آزادی"

حرّیةةة معنوی شــامل آزادی عقیــده )های  آزادیو    حقوق  1"چه ل ّتی دارد!

 (حریة البیةةان) آزادی بیانو    (حریةالعلیم التعلم)  تعلمّو    ( آزادی تعلیمالعقیده

اجتمــاعی و  سیاســیهای آزادیهای مهمترین عرصه، انجام سرو    گردد.می

 وافــی2(حرّیة العملآزادی کار )و  (حریة التملکّاز آزادی مالکیت )اند  عبارت

تعبیــر دیگــری اســتفاده  جــای آزادی اجتمــاعی اقتصــادی از  سباعی بــه  و

باشــد. آزادی مــدنی بعنــوان می یا آزادی مدنی الحریة المدنیهآن و   اندکرده

گیــرد: آزادی فــرد بــرای انتخــاب موارد زیر را در بــر می،  از آزادیای  هگون

 و  آزادی کســس دانــش،  اش انجــام دهــدکاری که مایــل اســت در زنــدگی

آزادی شــخص بــرای  و توانــایی، ایی آموزشی یــا حرفــهتخصص در زمینه

آزادی بــرای و    به شمول انتخاب همســر،  معاملات  و  هامشارکت در قرارداد

دخالت مقامــات حــاکم  و آن بدور از ترس  ینش محلی که مایل است درزگ

، driot civilفرانســوی واژه  معــادل الحرّیةةة المدنیةةه زندگی نماید. اصطلاح

هــای آزادیو  حقــوق یــا driot naturelleمقابــل اصــطلاح  معموکی درو  است

همگــان قبــول ،  مدنیهای  آزادیو    رود؛ که برخلاف حقوقابیعی بکار می

تحت هــر شــرایطی ثابــت اســت. بــه نظــر و    همیشه،  انسان  دارند برای هر

ای همدنی شامل آزادی شخص برای انتخاب شغل یاحرف های  سباعی آزادی

 

ص  ،  دعائم،  نیز: بداوی  و   260ص ، اصول نظام الحكم فی الاسلام،  فؤاد عبدالمنعم احمد.  1
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ینش شــریک ززنان بال. برای گ  و  آزادی مردان،  که دوست دارد انجام دهد

 تربیــتو    آزادی تعلــیمو    آزادی انتخاب محل اقامــت،  شانزندگی زناشویی

هستند که حکومت جــز در مــواردی هایی  دسته آزادی  آنها  گردد. اینمی

نبایــد مداخلــه ،  ضــرورت داشــته باشــدهــا  که به منظور تأمین سلامت آن

آزادی را به دو مقوله کلی تقسیم ،  بندی کلیسنهوری دریک دسته  1نماید.

مقابــل دیگــر افــراد  فردی که به آزادی فــرد درهای  نخست آزادی،  کندمی

این قسم دوم و    ،مندی از اشیاءدیگری آزادی شخص در بهره  و  ،اشاره دارد

 2نامد.را آزادی ملکیت می

سیاســی هــای  محتــوای آزادی  و  اصطلاحات،  هاتفاوت در دسته بندی

 و  ،زمــان  و  برای تغییرپ یری بر اثــر شــرایطها  بخشی به دلیل استعداد آن

درآن ها  نظام حکومتی است که این آزادی  و  گونه نوع فلسفه سیاسیهمین

آزادی بیــان؛ و  نظیرآزادی اجتماعــاتها شوند. برخی از آزادیبکار برده می

حقــوقی هــای هم دیگــر نظــامو  که هم اکنون هم برای نظام حقوقی غربی

سیاســی مــرتبط در های  نظریهو    رود دموکراسیو    از  بعد،  اندشناخته شده

 و  هافرانسه به لیست اضافه گردیدند. این تفاوت برداشت  1789پی انقلاب  

مختلفــی کــه از هــای  قوانین اساسی جاری کشــور  آزادی[ در  ]ازها  تعریف

و   مختلــف حقــوقهــای  محتوا نسبت به دســته  و  انسجام کامل ترمنولوژی

 3دهد.را نشان می خود،  برخوردار نیستندها  آزادی

 

، حقوق الانسان فی الاسلام« ،  » عبدالوحید الوافی،  به بعد  44صص  ،  اشتراكیه،  سباعی  .1
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آزادی و    زنی که به برابــریو  سیاسی نیز از جهتهای  فلسفهو    هانظام

 و  ی دقیق میــان منــافع فــردبرقراری یک موازنهاند.  دهند باهم متفاوتمی

شــود. آزادی ناشیو    از تصورات متفاوت از برابری،  منافع کلّ جامعه معموکی

کــه منــافع جامعــه حالی  در،  فرد به صورت ابیعی به آزادی متمایل اســت

، باشــد. امــروزنیازمند اعمال درجه معینی از محدودیت بــر آزادی فــرد می

میان نقطه نظرات مؤسسات اقتصادی ارفدار اقتصــاد ، همین تعاره منافع

 عدالت اجتمــاعی نیــز احســاسو    مؤسسات اقتصادی ارفدار برابریو    آزاد

 1شود.می

حرّیت یعنــی اینکــه شــخص آزاد اســت ،  تربر اساس یک تعریف ساده

 ــ اینکــه دیگــران از کــار او  ههرکاری را که مایل است انجام دهد مشــروط ب

یژگــی حرّیــت موافــق اســت. او و    العیلــی هــم بــا همــین  2آسیس نبیننــد.

نویسد که دیدگاه اسلام در باب حرّیت بر این پیش فره اســتوار اســت می

منــد باشــد مشــروط بــه اینکــه بهرهها  تواند از تمامی آزادیکه شخص می

ایــن   مصالح کلیّ جامعــه را نقــ  نکنــد. هرگــاه آزادی از  و  حقوق دیگران

 و  مشــمول محــدودیت  و  گیــردمی  عنوان تجاوز بــه خــود،  حدود فراتر رود

ک ضــرار( قــانون نبایــد و    شود. براساس حدیث )ک ضررحتی منع کامل می

باید مداخلاتش را درحدّ تنظــیم مــوارد   و  ،در آزادی اشخاص مداخله نماید

هرگاه اعمال آزادی   3محدود نماید.ها  آزادی  و  برخورد آزادی با دیگر حقوق

در آن   و  مصداق ضــرر اســت،  توسط شخصی مناق  آزادی فرد دیگر باشد

 آن گرفته شده یا محدود گردد. صورت باید جلو

 

 . 70-71صص، اركان، محمصانی. 1

 269ص  ،  حقوق الانسانو  الاسلام، طبلیه. 2
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 از بســیارهــای نوشــته موضــع مثبــت اســلام درقبــال آزادی در

بیان گردیــده واضح  اند به صورتیشمندانی که درباره این موضوع نوشتهاند

آزادی یکی از اصول اساسی اسلام به "  نویسد:است. مثلای عبدالقادرعوده می

 ترین تجلّیــات آنعــام و ترینیکــی از جالــس شــریعت و ،آیــدحســاب می

اســلام آزادی فــردی   "کند که:فتحی عثمان نیز خاارنشان می  1"باشد.می

دانــد. بایــد فقــط از آن را جزء کزم شخصیت یک مــؤمن میو    پ یردرا می

حتی ،  نه هیچ کس دیگر... اسلام مخالف اجباراستو    خداوند متعال ترسید

 عبدالواحد  به نظر  2"راه ممکن برای تحقق خود اسلام باشد.ها  ناگر اجبار ت

شمارد کــه تقریبــای تمــامی یکی از موازین اساسی می  اسلام آزادی را  "افیو

اسلام عمیقــای بــه آزادی   دهد...گ اری را تحت تأثیر قرارمیقانونهای  بخش

 آزادی،  هیچ یک از اشکال چهارگانه آن یعنی؛ آزادی سیاســی  و  رداتوّجه د

ــهاند ــانو  یش ــده، بی ــدنی را ازو  آزادی عقی ــته  آزادی م ــر دور نداش نظ

گونــه کــه بــه زنــدگی اسلام همان"که    داردمحمّد الغزالی اظهار می3است.

 دهد به آزادی او نیز اهمیت قایل است. آزادی فطری هرشخص اهمیت می

فرماید: هرکودکی بــا فطــرت آزاد بــه می  صلى الله عليه وسلمچنانکه رسول خدا،  انسان است

 ولد علی الفطره«.ی و  آید »مامن مولودٍ اکّدنیا می

 

ج  ، 1983/ 1403، مؤسسة الرسالة، بیروت، التشریع الجنایی الاسلامی، عبدالقادر عوده. 1

 .29ص، 1

 27ص،  الواجبات  و الحقوق یانب ی؛المجتمع الاسلام یالفرد ف ، فتحی عثمان. 2

 114ص ،  حقوق الانسان،  الوافی. 3
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سیله شریعت نبایــد و  ی آزادی فردی جز بههنجارگونه  و  ارزش فطری

نویســد می  هــم  وهبة الزحیلةةی1تعرهّ قرار گیرد.  یا،  یا مورد مصالحه،  نابود

 2"استها  آزادی حق ابیعی تمام انسان  "که

 م ابعاد مختلف آزادی دراسلا ـ سوم

متضــمن یــک نفــی ،  اســلام  مفهــوم آزادی در،  به نظرعبدالعزیز سعید

»کــارخودکردن«  یفردگرایانــه و آگاهانه نسبت به فلسفه صرفای لیبرالیستی

 ادامــه  باشد. عبدالعزیزسعید دریا هدف جامعه می،  به عنوان معنای زندگی

و   گوید: رهیافت اسلام نسبت بــه آزادی یــک رهیافــت مســاوات محــورمی

و   تعلّق به جامعه"  است. آزادی در اسلام معنای خودش را در  جامعه محور

اسلام مساوات محور اســت؛   آزادی در  3آورد.می  بدست  "مشارکت با مردم  

 جامعــه محــور  و  ،ضرر رساندن به دیگران تمــام گــرددهای  چون نباید به ب

اهداف اجتماعی معمــوکی   و  موارد تعاره میان آزادی فردی  است؛ چون در

گردد. اساسای آزادی یک مفهوم اجتماعی اســت می  اولی مقدم  این دومی بر

 دهد.که در فره انزوای کامل فرد از جامعه مفهوم خودش را از دست می

مشــابه بــاهمین دیــدگاه را ابــراز هــای  پردازان غربی نیز دیدگاهنظریه

 ــ  ات  و  مونتوگمریآقای  اند.  داشته را ابــراز نمــوده ای  هنظریه نســبتای تندروان

 

الغزالی.  1 ب ،  محمد  الانسان  المتحده   و  الاسلام  یمتعال  ینحقوق  الامم  ،  246ص  ،  اعلان 

است: آمده  منبع  دراین  التبریزی  حدیث  الخطیب  المصابیح،  عبدالاعلی  ، 1ج،  مشكات 

 90حدیث 

 720ص، 5ج، ادلته و الفقه الاسلامی، هبة الزحیلی و .2

 Percept and Practice of Human Rights in Islam, in Universal)،  عبدالعزیز سعید. 3
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 یشــه اســلامی آزادی هرگــز جایگــاهی نداشــته.اند  در  "گویــداو می،  است

دارد عبــارت اســت از وجــود  ]درفرهنــ  اســلامی[ که برای آزادیهای  اژو

فرد »حــرّ« درمقابــل عبــد وضعیت    در مقام اشاره بهواژه    اما این،  «الحریّة»

افزایــد: بخشــی از دلیــل عــدم می  او در ادامــه  1رود.یعنی »برده« بکار مــی

شود به ایــن دیــدگاه کلامــی کــه انســان اهمیت آزادی دراسلام مربوط می

گردد بــه اهمیــت همیشه بنده »= عبد« خدا ست. همینطور این امر بر می

اینکــه چطــور ایــن  و دهند.بیش از حدّی که مسلمانان به فضیلت صبر می

وضــعیت   قبولو    به تحمل مشکلات  تواند منجر]اهمیت دادن به صبر[ می

پــ یرد کــه ات در ادامه میو  ار برای مسلمانان شده باشد. مونتگومریوبرده

محتمــل اســت ترکیبــی ،  جود چنان نقطه نظراتــیو  علی رغم،  به هرحال"

داشته باشــدکه همــان کــارکرد از مفهــوم آزادی را وجود    ازنظرات دراسلام

 2."داردوجود    غرب  داشته باشدکه در

قــانون اســلامی بــر  لویس گاردت در بحث از موانع احتمالی آزادی در

گ ارد. او بــه ایــن نتیجــه می  متافیزیکی آزادی در اسلام انگشتهای  زمینه

آل مسلمانان همان آزادی نیســت دولت ایده  آزادی در،  رسد که احتماکٌمی

اقعــی و  کنــد. معنــایمی  اش را فــدازنــدگی  و  میردمی  که فرد به خاار آن

 3رابطــه انســان بــا عــالم بــاک جســتجو نمــود. اســلام را بایــد در آزادی در

 بــه یکــی از بســیار ابعــاد مفهــوم آزادی درها  نگاردت ت  و  اتو  مونتگموری

معــانی ،  پردازی آزادیدراــول تــاریخ نظریــهانــد.  اسلام عطف توجه نموده

اش غالــس بــوده اســت. اجتماعی  و  عرفانی آن بر ابعاد سیاسیو    متافیزیکی

 
1. W. Montgomery- Watt, Islamic political thouth. The basic concepts, ,p.96 

 97ص، همان 2.
 .3 L. Gardet,La Cité́́́ musalmane,p.69,quoted inRosenthal,the Muslim Concept 

of Freedom<p.121   
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ترین فصلی است که خود را در ادبیات مرتبط ظاهرای آزادی اقتصادی جدید

 ســازد کــهعبدالعزیز سعید خــاار نشــان می  1دهد.با این موضوع نشان می

 و  آزادی فردی در اسلام در تسلیم شدن به خواست خداوند نهفتــه اســت"

باید آن را در درون افراد جســتجو نمــود. بــا آزاد شــدن از عوامــل محــدود 

افزایــد کــه می  او  2"توان به در  آزادی فردی نایل آمد.کننده بیرونی نمی

 3"اریق آزادسازی نفس.  غایت آزادی عبارت است از خلّاقیت انسان از"

سید قطس نمونه بــارز آن دســته از نویســندگان مســلمان اســت کــه 

بخش حقیقی ضــمیر انســان هایی  ی خدا ـ انسان را رتوصیف قرآنی رابطه

تســلیم شــدن در برابــر و  باور به قدرت مطلقه خداونــدها  داند. تنمؤمن می

تعلق   تواند مؤمن را ازمی،  »او« که بر]تغییر[ سرنوشت بندگانش توانا است

ایــن اعتقادکــه "  نویســد:می  ســید قطــس،  آزاد نماید. به همین دلیلغیر  به

اینکه بــدبختی یــا  و زندگی مؤمن در دست کسی جز خداوند متعال نیست

 اینکه،  است  دست خداوند  زیان همه در  و  سود،  فقر یا توانگری،  خوشبختی

اخــلاص و    فقط این بــاور  ندارد...وجود    خالقشو    شفیعی میان اوو    اسطهو

خداونــد غیر  آزاد کننده قدرتمند ضمیر مــؤمن از تعلّــق بــه،  نسبت خداوند
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 نیز به عنوان شــاهد  نویسندگان[ آیاتی از قرآن را  ]این دسته از  1"باشد.می

آیات[ کرده   کنند. اگر خواسته باشیم مرور کوتاهی براین ]دسته ازمی  بیان

گانــه پنجهــای  باشیم باید اشاره کنیم که عبادت کنندگان مسلمان در نماز

را   تــوهــا  تن"  کنند کهمی  این بخش آن را قرائت  و  روزانه خود سوره فاتحه

ــد  "البیماز تــو یــاری مــیهــا تنو  کنیممــی عبــادت إِیــا َ و  »إِیــا َ نَعُب 

کوتاه قرآن یعنی سوره اخلاص مؤمن های  سوره  یکی دیگر از  نسَُتَعِین «. در

 خواند:می  چنین

 لم یكن له كفواًاحد.و  لم یولدو  لم یلد، قل هوالله احد الله الصّمد

همــه موجــودات   آن خدایی که از،  ای پیامبر! بگو او خدای یکتا است

نــه هــیچکس و    ،نه او فرزنــد کســی  و  نه کسی فرزند او است،  است  نیازبی

 همتای اوست. و  مثل

   "مأموربود اعلام نماید که:  صلى الله عليه وسلمپیامبراسلام حضرت محمد

ریِکَ لَةةهُ،  مَماَتِی لِلَّهِ رَبِّ العَْالَمِینَو    مَحْیایو    نُسُكِیو    قُلْ إِنَّ صلََاتِی و   لا شةةَ

 أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ.و   بِذَلِکَ أُمِرْتُ

مــرگم بــرای خــدای پروردگــار  و زندگی و ااعت منو   من  همانا نماز

به همین اخــلاص کامــل مــرا فرمــان و    او را شریکی نیست،  جهانیان است

آیــات ، )ســوره انعــام "باشــم.می  من اولین مسلمان تســلیم امرخــداو    داده

162-163) 

 فرماید:می  صلى الله عليه وسلمدرجای دیگر خداوند خطاب به پیامبر

 

،  سباعی  درهمین زمینه نگاه كنید به:،  37ص،  العدالة الاجتماعیه فی الاسلام،  سید قطب.  1
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 لا رشداًو  قل أنی لا أملک لكم ضرّاً، لَا أُشْرِكُ بِهِ أَحَدًا و   قُلْ إِنَّمَا أَدعُْو رَبِّی

احــدی را بــا او شــریک قــرار   و  خوانممی  فقط پروردگارم را  ابگو همان

-20آیــات، )سوره الجن شرّ شما نیستم.و  بگو من مالک بر خیرو    دهمنمی

21) 

 تســلیم شــدن انســان در برابرخداونــد  "این باور است که  باقر صدر بر

بنــدگی را و    اسارتهای  سازد تمامی زنجیراست که او را قادر میای  هسیلو

بعد از آن هیچ قدرتی در زمین حــق نــدارد   و  سازد....ها  پایش رو    از دست

و   مطهّری میان آزادی اجتمــاعی  1"که سرنوشت او را به دست خود بگیرد.

به و  دهد که این دمی  اما این توضیح را هم،  گ اردآزادی معنوی تفاوت می

تــوان یکــی را بــدون دیگــری تحقــق ابستگی دارند که نمیو    باهمای  هگون

جامعــه از  بخشید. آزادی اجتماعی یعنی اینکه در ارتباط با دیگــر افــراد در

و  کــه دیگــران مــانع پیشــرفت مــا نشــوندای هبگون، آزادی برخوردار باشیم

توانــد آزادی اجتمــاعی می، ما را به بند نکشند. بنابراین و  استثمارمان نکند

 2انواع بسیار داشته باشد.

یکــی از اهــداف صــریح بعثــت پیــامبر اعطــاء آزادی ، قــرآن کــریم در

نوعــانش اعــلام رهاساختن ایشان از اسارت توســط هم  و  اجتماعی به انسان

را هــا  کنیم کــه انســاناز قرآن اشاره میای  هگردیده است. ما دراینجا به آی

 کند تا بر دو چیز متحد شوند:می  دعوت

اربابای من دون   ک یتخ  بعضنا بعضایو    ک نشر  به شیئایو    اکّنعبد اکّ الله

 الله.

 
1. al-Sadr, Muhammad Baqir, Contemporary Man and the Social Problem, p. 
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 چیزی را با او شریک قرار نــدهیمو    اینکه؛ بجز خدای یکتا را نپرستیم

، بع  از ما بع  دیگر را به جای خدا به ربوبیت نگیریم. )ســوره اکنعــامو  

کشــی نظــام بهره، مطهــری معنــای ایــن آیــه لغــو بردگــی  ( به نظــر64آیه

افزاید او می  1باشد.اسارت می  و  نجات از نابرابری،  استثمارشدهو    استثمارگر

بنابراین درست است اگر بگوییم که آزادی اجتماعی یک امــر مقــدس "  که

 2"است.

از اسارت هایی  برخلاف آزادی اجتماعی که به معنای ر،  آزادی معنوی

آزادی و    نفس اســت. آزادی اجتمــاعی  ازهایی  به معنای ر،  باشدمی  دیگران

بــرخلاف مکتــس پیــامبران کــه ، اما مکاتس بشــری، اندمعنوی هردو محترم

 به حفظ آزادی اجتماعی همّــتها  تن،  تلاش دارد به هردو آزادی دست یابد

 3بدوند اینکه بدنبال آزادی معنوی باشند.،  گمارندمی

تواند بدون آزادی معنوی آزادی اجتماعی داشــته باشــد  آیا انسان می

 آزو    حــرصو    خشم،  بنده شهوتها  آیا ممکن است که آن،  به عبارت دیگر

کســی هــا  نحال به آزادی دیگران احتــرام بگ ارنــد  تعین  درو    شان باشند

 ،قلــس او  حقوق دیگران احترام بگ ارد که درو    هاتواند به آزادیحقیقتای می

داشته باشد. اما اگر کسی بنده ثروت وجود    جدان او یک ندای الهیو    درو  

ذهنی خــودش هســت. چــون اشــیاء های  یژگیو    حقیقت اسیر  در  او،  باشد

توانــایی آن را ندارنــد کــه کســی را بــه اســارت بگیرنــد. ،  جان مثل پولبی
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 خشــم،  شهوت،  آزو    نظیر حرص،  بردگی در خلقیات خود شخص  ،بنابراین

 1جسمانی ریشه دارد.های خواهش و

 فرماید:می  قرآن

 أفرأیت من اتخذ إلهه هواه

نگری کسی را که هوای نفسش را خدای خود قرارداده  )ســوره می  آیا

 (23آیه،  الجاثیه

ســازد هــا نفســانی رهــای اگرکسی بتواند خود را از بنــد هــوا  ،بنابراین

آن هــا جهان مادی نیست. تنهای  سوسهو  یخواهد دانست که او دیگر بنده

و  اقعــی خــودش را در  نمایــدو  توانــد ارزشزمان اســت کــه شــخص می

 فرماید:اهمیت این پیام خداوند را بفهمد که می

 خلق لكم مافی الارض جمیعاً؛  

، خداوند همه چیز را به خاار شما در زمین خلق کــرد. )ســوره بقــره

 (29آیه

 و  دنیوی در خدمت بشریت قرار داده شــده اســتهای  ثروت،  بنابراین

هــای هــواو    شــکم،  گــوش،  اگرچشــم،  نه برعکس. بر اساس سخن مطهری

آن ،  را ارضاء نمایــدها  آنای  هسیلو  ادار نماید که به هرو  نفسانی کسی او را

کنــد؛ انســان دو روح حکومــت میوجود    شخص بنده ]این هواها[ است. بر

را به بشر داده اســت   ییروح انسانی. خداوند متعال این توانا  و  روح حیوانی

بینیم کــه در ارتبــاط بــا می  که خودش داور خود باشد. گهگاهی افرادی را

حقــوق دیگــران را بــر خودشــان مقــدّم و    خودشان قضاوت درســت دارنــد
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دارند. آزادی معنوی به این معنا اســت کــه روح متعــالی از اســارت روح می

 فرماید:حیوانی نجات یابد. قرآن دراین زمینه می

 ک اقسم بالنفس اللّوامه. و

 (2آیه،  )سوره القیامه  گرخورم به نفس ملامتنمی  قسم و

 فریاید:بازهم قرآن درباره نفس می

 قدخاب من دسیّها.و    هاافلح من زکّی  قد

ناامید شد کســی کــه فریفــت و    رستگار شد آنکه پا  نمود نفسش را

 (10-9آیه،  )سوره الشمس  آن را.

)ع(  تــرین برنامــه انبیــاءممه و حقیقت آزادی معنوی  در،  ت کیه نفس

 1باشد.می

میــزان مطلــق   و  کلام اسلامی که حــاکمو    پ یرش این مطلس در فقه

فقهــای   احتماکیی به این معنا است که،  باشدفقط خداوند متعال میها  ارزش

فلســفه غــرب و    مسلمان مفهوم آزادی را بــه همــان شــیوه کــه در حقــوق

سیاســی آزادی در و    ابعاد فقهیاند.  نداده  شود مورد تأکید قرارمشاهده می

فــرد در مقابــل اقتــدار مطلــق دولــت وضــعیت  هر سنّت حقوقی ضرورتای به

اخلاقــی و  حقــوقیهــای نظردارد. امــا از آنجــا کــه بنیــاد ســاختاری ارزش

 و  درســت،  بــد  و  خوب،  اخلاقیهای  تعیین ارزش،  به عبارت دیگر،  دراسلام

، از آن ســوی  و  ،ظــایف بــه اراده خداونــد بســتگی داردو  و  حقوق،  نادرست

با توجــه ، داندعطوفت متعهد میو    رحمت،  خداوند ذات پاکش را به عدالت

 برای یک فقیه مسلمان انگیزه کمی برای ارائه شــرح،  ی این مطالسبه همه
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حفاظت از آن در برابــر خودســری ]حکومــت[ و    بسط دادن آزادی فردی  و

 ماند.در درون این چهار چوب باقی می

مجتهــدان مســلمان و  بــرای متکلمــان، علمــی هــمهای  آزادی گفتگو

در مجمــوع آزاد هــا  چــون آن،  خاص به خود را داشته استهای  محدودیت

یا استدکل کاملای آزاد بپردازند. ،  نبودند که در برابر نصوص صریح به اجتهاد

این اختیار را داشت کــه دســت ،  دایره ممنوعات قطعی  مجتهد در خار  از

شدکه حتی به بهاء قبول خطــرِ می  ]درعین زمان[ ترغیسو    به اجتهاد بزند

بزنــد. درحــدیث صــریح از  نادرســت دســت بــه اجتهــادهــای گیرینتیجــه

 عده ثــوابو  تلاششو    آمده که ایشان به مجتهد به خاار اخلاص  صلى الله عليه وسلمپیامبر

 به خطا افتاده باشد.واقع    لو اینکه درو   دهداجر می و

آثــار   عامل دیگری که ممکــن اســت ]راز[ کــم تــوجهی بــه آزادی در

، انــدسیاســی قلــم زده  و  نویسندگان مسلمان را که در باب حقوق اساســی

داری در استبدادی در بیشتر تاریخ حکومتهای  توضیح دهد غلبه حکومت

همانگونــه کــه متــولی هــم ، ایــن نکتــه باشــد.می اســلامیهــای ســرزمین

ارتباط با مسایلی ذکرشده که باری بر   مخصوصای در،  خاارنشان نموده است

هرچند این نکته مــورد   1ایشان داشته است.های  سیاست  و  موضع حاکمان

و   علمــی علمــاهــای  نوشتهو    هااعتراف است که مقامات حاکم مانع فعالیت

وجــود  امــا ایــن آزادی مــادامی، شدندنمی مجتهدین در موضوعات م هبی

کــرد. ]بــه نمی  تهدیدی را متوجه قــدرت حکومــتها  داشت که آن فعالیت

اشــاره نمــود کــه تمــامی چهــار امــام واقعیت  توان به اینعنوان نمونه[ می

]م اهس فقهی اهل سنّت[ بوسیله حکام ظالم زمان خودشــان مــورد   اصلی

 که خلیفه عباســی جعفــر منصــورواقعیت    رفتاری قرار گرفتند. مثلای این  بد

 

 281ص ،  مبادی، متولی. 1



 |   |                                                   عدالت در اسلام   و   برابری ،  آزادی 

 

شــود بــا می  هـ( امام مالک را تنبیه نمــود )آنگونــه کــه گفتــه  775)متوّفی

هفتاد ضربه شلّاق( به دلیل فتوایی بودکه براساس آن بیعتی را کــه برخــی 

مشــکو  بدســت آورده بودنــد فاقــد هــای  از حکام عباسی با توسل بــه راه

اعتباراعلام کرده بود. مظالم سیاسی از این دست نشانه دهنــده انحــراف از 

 آمد.سیره خلفای راشدین به حساب می

این پرسش که با درنظرداشت قدرت مطلقه خداوند چه مقــدار آزادی 

، گفتمان کلامــی مکاتــس فکــری معتزلــی، امکان دارد که به بشر اعطا شود

ماتریدی را بخود مشغول داشته است. معتزله بر این نظر گراییــد   و  اشعری

همچنــین هــا  ل اســت. آنئودر برابر اعمال خودش مس ــ  و  که انسان مختار

توانــد در بنــابراین می و عقیده داشتندکه انسان خــالق اعمــال خــود اســت

بد را به نیک تبدیل کند. چنــین   و  اعمال خودش نیک را به بد  و  شخصیت

ی ضــروری ]اثبــات[ صــفت نتیجــه، اعترافی که معتزله بدان بــاور داشــتند

همــین امــر  و عدالت مطلقه برای خداوند بود. خداوند عــادل مطلــق اســت

باشــد. اگــر خداونــد متعــال ضمانت اساسی مختار بودن انسان میو    مقدمه

ل ایــن ئودر عین حال او را مس و  ،بودمی  بندگانشهای  کردهو    خالق اعمال

اختیــار بشــر کزمــه   ،باعــدالت او ناســازگاربود. بنــابراین،  دانســتمی  اعمال

  1ضروری عدل الهی است.

مقهوریــت اراده و  مکاتس کلامی عمومای بــر قــدرت قــاهره اوامــر الهــی

شان در موضوعاتی نظیــر ایــن توافق دارند. اما اختلافها  بشری در برابر آن

 و  ،)حکم( هست یاخیر  است که آیا عقل بشری مبنای معتبری برای داوری

ازه. رابطه اراده انسان با اراده خداونــد بــه چــه صــورت اند  تا چه،  اگر هست

 و  را دارد  آیا خواســتها  شایستگی تشخیص ارزش  آیا اراده انسان  و  ،است

 

 100-101صص ،  مشكلة الحریة، منیمینه. 1



   |     |                                       فصل اول: آزادی )الحریه( 

 

 و  عنوان یک معیار معتبر برای تشخیص تکــالیفه  تواند بقضاوت انسان می

نیــز   و  احکام پ یرفته شود  اشاعره در قبــال آزادیــی اساســی اراده انســان

نصوص صریح شــریعت   و  اعتبار داوری عقلانی انسان در برابر خواست الهی

یــک موضــع متوســط اتخــاذ ها  شیوه احتیاط را در پیش گرفتند. ماتریدی

شایســتگی عقــل بشــر بــرای   و  ]آنها[ در مورد اختیار کامل انسان،  نمودند

امــا در ،  صدور حکم اخلاقی با معتزله موافق بودندو    قبحو    تشخیص حسن

و   توانــد تکلیــفحی الهــی نمیو  عقل انسان بدون استمداد ازو    اینکه اراده

 1کیفر را تشخیص دهد با اشاعره همراهی کردند.

دیگران چنین اظهار و    اشاعره،  الرحمن بعد از بررسی آراء معتزلهفضل

آزادی شخصــی کــار و    دارد که جمع میان نظریــه خــدای قــادر مطلــقمی

افزاید که این مشکل به اسلام اختصــاص نــدارد بلکــه اما می،  آسانی نیست

مگردینی مانند زردشت که آشکارا ،  تمام ادیان با این مشکل مواجه هستند

است کــه   این باور  بر،  رغم این نظرالرحمن علیبه ثنویت اعتقاد دارد. فضل

گیــرد. اســلام اف جلــو اعِمــال آزادی بوســیله انســان را نمیزخداوند به گ ــ

انســان بایــد   "خواهان تسلیم شدن در برابــر خواســت خداونــد اســت امــا  

هم در ســطح اخلاقــی جریــان   و  خواست خداوند را که هم در سطح مادی

نباید صرفای تسلیم یک سری دســتورات ، به عبارت دیگر 2"کشف کند.،  دارد

عمل ها  تسلیم شدنش در برابر آن فرمانوظیفه    بلکه قبل از اینکه به،  باشد

 در  کند.و   فرمان الهی را کشف و  باید اول ماهیت پیام،  نماید

هــای ترین ســنّتقانون علیّت به مثابه یکی از مهمواقعیت    مطهرّی به

گریده عطــف واقع  مورد قبول و سوی خداوند معتبر دانسته شده  عام که از

یعنــی ســنّت ، نیــز ســنّت مهــم دیگــر  و  کند. براساس این ســنّتتوجه می
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کنــد. عــدالت هماننــد عدالت اســت کــه آزادی معنــا پیــدا میو    مسئولیت

اعتقــاد بــه اصــل ،  آزادی انسان ارتباط دارد. بنــابراین  و  با اختیار،  مسؤلیت

خــالق و  ،ل بودن انسانئومس، عدالت به معنای اعتقاد به اصل آزادی انسان

مطهــری از مــدافعان نظریــه جبــر انتقــاد   1اعمال خود بودن انســان اســت.

که کاملای بــا  انددر باره اوامر الهی به باوری رسیدهها آن"گوید می  و  کندمی

هم در ،  دلیل این امر انکار قانون علیّت است  2"آزادی انسان ناسازگار است.

نیــز ایــن   و  ،ابیعــیهــای  هم در ارتباط بــا پدیــدهو    ارتباط با رفتار انسان

مطــابق ایــن   کنــد.اسطه عمل میو    بدون  و  باورکه فرمان خداوند مستقیمای

ســوزاند... بلکه خداوند است که می،  سوزانداین آتش نیست که می"عقیده  

شود بلکه خداوند است کــه این انسان نیست که مرتکس کار بد یا خوب می

 3"دهد.خوب را از مجرای انسان انجام می  و بدهای  مستقیمای کار

میــان تمــامی  اسماعیل فاروقی در هنگام نوشــتن ایــن جملــه کــه در

آزاد است که کــاری را  و مخلوقات این انسان است که شایستگی عمل دارد

به محتوای اخلاقی آزادی در اســلام توجــه دارد. ،  انجام دهد یا تر  نماید

ل بــودن. ئویعنــی مس ــ، یژگی مهم دیگر نمودو  این آزادی او را متوجه یک 

بخشــد. دقیقــای عملــی بــه [ به عمل انسان جهت اخلاقی مینل بودئو]مس

گردد که آزادانه انجام پ یرفته باشد. اراده خداونــد اخلاقی بودن متصف می

شود که الکردی نیز یادآور می  4هم به انجام چنین عملی تعلق گرفته است.

، "کنــدانسان حمایت می نل بودئونهایت از مس  اساسای آزادی در"در اسلام  

 
1. Mutahhari, Ayatollah Murtaza , Fundamentals of Islamic Thought: God, 

Man and Universe, p, 127. 

 126ص ، همان. 2
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4. Al-Faruqi, Ismail R., “Islam and Other Faiths’,p. 87.  
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بــه   و  دارد که هــر فــرد از انســان کــاملایقرآن اکیدای اعلام می"افزاید:  می  او

 1"ل تعیین سرنوشت خودش هست.ئوصورت معین مس

دولــت   و  گویــد کــه اســلام نیــز از اســتقلال جامعــهمی  فتحی عثمان

کند. دولت اسلامی که براســاس شــریعت بنــا گردیــده اسلامی حمایت می

و   استقلال کامل برخوردار است؛ حاکمیت آن قابل مصالحه نیست  از،  باشد

دشمن حتیّ یک ایــنچ ازســرزمینش را مــورد های نباید اجازه دهد که نیرو

را باکتر از شــریعت ای  هاتوریت  چتجاوز یا اشغال قرار دهد. دولت اسلامی هی

جامعــه مســلمانان   2تواند به رسمیت بشناســد.نمی  جامعه مسلمانان  و  خدا

پاســداران شــریعت  و  خلفــای خــدا در زمــین،  )امت( مخاابان اصلی قرآن

ســنّت عبــارت اســت از و    هستند. منابع قانونگ اری دراسلام بعــد از قــرآن

اراده   و  نمایندگان ]امت[. بدینسان خواستو    علما،  اجماع جامعه مسلمانان

 گردد.اجد اتوریته میو ،اراده خداوند و بعد از خواست،  جامعه اسلامی

گویــد می  کنــد. قــرآنمی  دیگران را نیز منعهای  شریعت نق  آزادی

 و  حقــش  توانــد بــرای دفــاع ازجانــس مظلــوم می،  اگر ظلمی برکســی رود

 سایل استفاده نماید:و  اش از تمامیبازگرداندن آزادی

سةةوره ،  قرآن كریم  -لمن انتصر بعد ظلمه فأولئک ماعلیهم من سبیل  »و

 «41آیه، شوری

 برای انتقام یاری البد بر اوهیج ملامت  و  هرکس که بر او ظلمی شود

 گناهی نیست.و 

 
1. al-Kurdi, Abdulrahman Abdulkadir, The Islamic State: A Study Based on 

the Islamic Holy Constitution, p. 51.  
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جامعه جهانی نیز ملزم است از کسانی که بــرای ،  به اعتقاد سلیم العوا

این یــک الــزام قرآنــی بــر همــه ،  کنند حمایت نمایدشان مبارزه میآزادی

]برای   را انجام دهند  مسلمانان است که برای برپایی جامعه آرمانی این کار

الذین ان »  محتوای آیه ذیل مبین همین مطلس است:  آزادی مبارزه کنند[.

نهةةو عةةن و    أمةةروا بةةالمعروفو    آتوالزكاتو    مكنّهم فی الارض أقامواالصلاة

 «41آیه ،  سوره حج -المنكر

 و زکات دهنــد و که اگر در زمین قدرت ببخشیم نماز را برپا دارندآنان

 نهی از منکر کنند.  و امر به معروف

نفوذ خــود بــرای   و  اند که از قدرتکسانی  ]مسلمین[،  به عبارت دیگر

تردیدی نیســت کــه   کنند.استفاده میها  جلوگیری از بدی  و  هارشد خوبی

 باشد.عدالتی از مصادیق این آیه میبی و  دفع تجاوز

 ه قراین مثبت -چهارم
اشــاره خواهــد شــد بــه هــا صــفحات آتــی بــدان شواهد قرآنی کــه در

 برخــی دیگــرو    شــوند کــه برخــی مســتقیمموضوعات مختلفی مربوط می

ست که علاوه بــر ا  کنند. خوبمستقیم به مسئله آزادی ارتباط پیدا میغیر

هــای فراز،  شودذکر شواهدی که مستقیمای به موضوع مورد بحث مربوط می

شود مطــابق توصیه می  صلى الله عليه وسلمکه به پیامبرهای  شیو  و  قرآنی که به بحث نبوت

آن آزادی انتخاب مردم را رعایت نماید نیز به بحث گ اشته شود. همچنین 

خالی از فایده نخواهد بود اگر مروری داشته باشیم بر شواهد دال برکرامــت 

و  نظریه حسبه )امر بــه معــروفو  ارتباط آن با اصل پاسخگو بودن  و  انسان

معرفــی ها به مثابه صفت ذاتی تمامی انسان  آزادی را  منکر(. آیه زیر  نهی از

 نماید:می
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 «30آیه ، سوره الروم  لاتبدیل لخلق الله.، »فطرة الله التی فطر الناس علیها

را بــر آن آفریــده؛ دگرگــونى در ها انسان، این فطرتى است که خداوند

 آفرینش الهى نیست

هــا ننه ت، بتوان گفت که خداوند سرشت انسان را آزاد آفریده است  اگر

کــه ، گیــردیم تأییــد قــرار مــورد، یهنجارو  یاصلوضعیت  به مثابه  یآزاد

 و  ،شودیدیعت نهاده شده نیز تصدیق مو    انسان به  نهاد  که درهای  یتوانای

ایــن   1قدرت تعقل اوســت.  ذاتی انسان  یترین توانایاز جمله اینکه برجسته

ایــن ]آنســت کــه    بیانگرضمنای    "اسلام دین فطرت است"جمله معروف که  

 common) فهــم متعــارفو  اســت کــه عقــلهای مدافع همان چیز دین[

senseتمــایلات معقــول و    آزادی ابیعــی  ،بنابراین  گ ارند.( برآن صحه می

 کند.تأیید دریافت می انسان ازجانس اسلام مهر

 مثل آن،  شریعت  در  اصل بنیادینو    اعلام آزادی به مثابه]حالت اولیه[

کاری را که مایل است انجام دهد   هرکس آزاد است هر  شودست که گفته  ا

آزادی بــه ایــن معنــا حالــت   مگر اینکه قانون اور دیگرمقرّر داشته باشــد.

یــک اســتثنا ، آن یا اعمال محــدودیت بــر،  آن  نبود  و  شودمی  اصلی شمرده

نیــز   ار آزادی بــه ایــن معنــاوقاعــده  پــ یرش اعتبــار  نسبت به قاعده است.

بــه مقتضــای   جــز  و  ،انســان اســت  که ]این صفت[حق جبلیّ هــر  باشدمی

 باشد.نمی  انکار  قابل سلس یا،  قانون

فرمایــد: هرکــودکی بــا می  آن پیــامر  حدیثی که در  آیه فوق در  جوهر

 نهفته است:، نیز،  آیدمی  )آزاد( به دنیا  فطرت

 

 .  168ص ، الحریات، العیلی. 1
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 1یولد علی الفطره. و  مامن مولود الاّ

 و یــک انســان آزاد یاسلام بــه بردگــی گــرفتن ابتــدای، بر اینکه  علاوه

ایــن  به عنوان مثال در  ممنوع اعلام نموده است.  به عنوان برده را  فروش او

که من شخصای اند  سه دسته ازمردم  فرماید:حدیث قدسی خداوند متعال می

]یکی ازآن سه دســته[ کســی اســت کــه انســان ،  هایمآندرقیامت دشمن  

 مصرف نماید. قیمتش را  و  بفروشد آزادی را

 2رجل باع حرّاً فأكل ثمنه. و  القیامة]...[  ثلاثة أناخصمهم یوم

توان نتیجه گرفت که آزادی یک حق ابیعی است که به می،  بنابراین

 و  ایــن یــک حــقّ ذاتــی  هنگام تولّد اعطاء گردیده است.  تمامی اشخاص از

 فرمــوده از تواند حقّ ابیعی را که خداوند عطاهیچ کس نمی و است  پایدار

جوهر همین پیام در سؤال خلیفه عمر ابــن الخطــاب نهفتــه   اوسلس نماید.

شــان حالیکــه مادران  به بندگی گرفتیــد در  کی مردم را  از"  است که گفت:

 "ند.اهرا آزاد به دنیا آوردها آن

 3حراراًأهاتهم ةمألدتهم و  قدو  متی استعبدتم الناس

فقه عبــارت اســت کــودکی  عملی قاعده اولیه آزادی در  مظاهر  یکی از

آزاد بــودن معلــوم   جهت برده بــودن یــا  از  هویت او  و  راه یافت شود  که در

 

 .  90حدیث ، 1ج، یحمشكات المصاب، یبعبد الله الخط، یزیالتبر. 1

 . 1592حدیث شماره ،  ینالصاحل یاضر،  یحیی یاذكر ی اب ینالدی مح، یالنوو. 2

محمد ،  یه. طبل100؛  28ص  ،  قاهره،  الاسلام للمجتمع  یم تنظ،  محمد،  ابو زهره  ن. ك. به:.  3

مقارنة  و  الاسلام،  القطب دراسة  الانسان؛  العوا23؛  281ص  ،  حقوق  سل،  .   یف،  یممحمد 
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هرجــای دیگــر یافــت   خیابــان یــا  ( کــه درکود  یافته شده)  لقیط  نباشد.

به عنوان ،  صرفای به این دلیل که حالت اصلی در انسان آزادی است،  شودمی

همــه   اجس کفایی است برو  ،کهاین  علاوه بر  شود.یک فرد آزاد شناخته می

را   تــا امنیــت او  یابــدمی  اجس عینی است بر شخصی که لقیط راو  و  جامعه

همچنین امام ابوحنیفه حکمی دارد بــه ایــن   1نماید.  حفاظتاو    از  و  تأمین

آن   دادن امــوالش از  هــدر  به دلیــل تــرس از  سفیه را  تواننمی  مضمون که

حرمــت  و به معنای لطمه زدن بــه آزادی  چون این کار،  اموال محروم نمود

 2باشد.می  شخصی او به خاار حفظ اموالش

، فراگیر است کــه دعــوت بــه اســلام  آنجا  قرآن تا  دید  آزادی انسان از

همگــی برمبنــای آزادی ،  تبلیــ. اســلام  ۀشــیو  و  صلى الله عليه وسلمرسالت حضرت محمّــد

مهــم رســالت   ســه هــدف بســیار،  همین اساس  بر  باشد.انتخاب استوار می

 دانسته شده است:  این قرار  از  صلى الله عليه وسلمحضرت محمّد

 یحةةرمو  یحل علةةیهم الطیبةةاتو    ینهیهم عن المنكرو    یأمرهم بالمعروف
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)سةةورة -الأغةةلال التةةی كانةةت علةةیهمو    یضع عنهم اصرهمو    علیهم الخبائث

 (   157،  الاعراف

دارد؛  شیاء پاکیزه از منکر باز می  و  ،دهدرا به معروف دستور مىها  آن

بارهــاى   و  کنــد؛را تحــریم مىهــا  ناپــاکی  و  ،شــمردحلال مىها  را براى آن

   .داردگردنشان( بر مى  و )از دوش،  بودها زنجیرهایى را که بر آن و  ،سنگین

اجــرای هرچــه بهتــر   انــد ازسه هدف متعــالی اســلام عبارت،  بنابراین

 و  حــرامو    تعیــین حــلال،  منکــر  نهــی ازو    همان امر به معــروف  یا،  حسبه

 تــوان ایــنمی  بودنــد.  آن گرفتــار  که درهایی  محدودیت  رهاندن مردمان از

چــون ،  را به دیگر انبیاء)ع( نیز تعمــیم داد  صلى الله عليه وسلمیژگی رسالت حضرت محمدّو

تحــت ســتم   هایشــان ازنجات دهندگان امّت  و  آنان همگی قهرمانان آزادی

به این آیه قرآن توجــه کنیــد کــه فرعــون خطــاب بــه موســی   مثلای  بودند.

 گوید:می

)سةةورة   انت من الكةةافرینو    من عمرك  لبثت فیناو    لیداًو  ألم نربک فینا

 (19-18،  الشعراء

 و ،)فرعون( گفت: آیا ما تو را در کودکى در میان خود پرورش نــدادیم

 هایى از زندگیت را در میان ما نبودى ! سال

کنی سرزنش می  این نعمت مرا  آیا با  گوید:پاسخ فرعون می  موسی در

 درواضــح  فرعون به صورت (22، )الشعراء به بندگی بکشی.  اسرائل راتا بنی

کــه   موسی پاســخ داد  اام،  ی احسانش نمایدشرمنده  صدد بود که موسی را

خــانواده   صرفای بــه ایــن دلیــل کــه در،  بردگی مردمش  برابر  تواند درنمی  او

 و ایــن آیــه ی مطهــری ازض ــمرت  ساکت بمانــد.،  بزرگ گردیده است  فرعون

 بینیم کــه یکــی ازمــی  ضــوحو    بــه  مــا"  :دگیرچنین نتیجه می  آیات دیگر
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 مبــارزه بــا  و  اســتقرار آزادی  ی انبیــاء )ع([]وهمه  صلى الله عليه وسلماهداف رسالت پیامبر  

 1"باشد.محرومیت اجتماعی می و  تمامی اشکال بردگی

، را بــه عنــوان شــاهد  صلى الله عليه وسلمقرآن حضرت محمــدّ،  همین زمینه  هم در  باز

دهنده برای نیکوکاران معرفــی بشارت  و  )هشداردهنده برای بدکاران(  من ر

بعــد آزادشــان و    را آگــاه کنــدکه مــردم    این بود  اصلی اووظیفه    نماید.می

پیش   هرکس خواست اریق هدایت در  بگ ارد که خودشان انتخاب نمایند.

هرکس نخواست چنــین کنــد بــه ضــرر  و کرده است  گیرد به نفع خود کار

آیات   ازی  این مطلس محتوای بسیار،  حقیقت  در  خودش عمل نموده است.

 به عنوان نمونه:  دهد.تشکیل می قرآن را

 (45،  )احزاب نذیراًو   مبشراًو  النبی إنّا أرسلناك شاهداًها  ای یا

 ترساننده فرستادیم.    و  بشارت دهنده،  ای پیامبر! ما شما را شاهد

فمن اهتةةدی فمنمةةا یهتةةدی ،  الناس قد جائكم الحق من ربّكمها  ای  قل یا

 (108،  أناعلیكم بوكیل.)یونس ماو   ،من ضّل فمنّما یضْل علیهاو  لنفسه

حق از جانس پروردگارتان براى شما آمده است. پــس ،  بگو: »اى مردم

هر که گمراه گردد بــه  و ،یابدهر که هدایت یابد به سود خویش هدایت مى

   «..من بر شما نگهبان نیستم و  ،شودزیان خود گمراه مى

نــه کســی و  کننــده()کنترل نه مسیطرو    )جباّر( بود  پیامبر نه ستمگر

چیزی بنام پامــال کــردن   قاموس او  در  که بخواهد قدرت را به چن  آورد.

هــای پیامــد خواســت ایشــان را ازبلکه صرفای می،  نداشتوجود    آزادی مردم

 انتخاب شان آگاه نماید.

 
1  . Mutahhanri, Spiritual Discourses, p. 30.  
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 (45، )ق عید.و  بالقرآن من یخاف فذكر، ما انت علیهم بجبار و

، قــرآن یلهپــس بوس ــ یســتی؛( نیمــان)بــه اهــا و تو مأمور به اجبار آن

 است(!    ینتو هم  یفهمت کّر ساز )وظ  ترسندیرا که از ع اب من م  یکسان

 لست علیهم بمسیطر.، فذكرّ انما أنت مذكر

 یســتیگر بر آنــان نتو سلطه  !ایپس ت کّر ده که تو فقط ت کّر دهنده

 ی.  ( مجبورشان کنیمانکه )بر ا

راه برای]پیــاده کــردن[ خــود هــا  حتی اگرتن،  اسلام مخالف اجباراست

 فرماید:می قرآن،  اسلام باشد

 کاکراه فی الدین قدتبّین الرشد من الغی.

 راه از بیراهه بخوبى آشکار شده است. و  در دین هیچ اجبارى نیست.

بیشتری آزادی ]انتخاب دین[   تأکید  با  صلى الله عليه وسلمخطاب ذیل نسبت به پیامبر

 هد:می  تأیید قرار را مورد

أفأنةةت تكةةره النةةاس ،  لوشاء ربک لآمن من فی الارض كلّهم جمیعةةاً  و

 ( 99،  )یونس  حتّی یكونوا مؤمنین.

انــد خواســت یقینــای همــه کســانی کــه روی زمینمی  اگر پروردگــارت

آوردند؛ ]ای پیامبر! در حالی که خدا از بنــدگانش ایمــان می  ]اجبارای[ ایمان

کنــی تــا بــه اجبــار مــؤمن می ادارو  اجباری نخواسته[ پس آیا تو مــردم را

  !شوند 

خواهی کــاری را انجــام می  آیا  فرماید:خداوند متعال به پیامبرمی  گویا

 درهــا  خداوند چنان خواسته است که انســان  دهم نمی  دهی که من انجام

که   شودداده می  هشدار  صلى الله عليه وسلمضوح به پیامبرو    بهو    ،ینش ایمان آزاد باشندزگ
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این موضوعی اســت کــه بــه کــرّات مــورد   این مسئله مصالحه پ یر نیست.

 اشاره قرآن قرار گرفته است:

 (29، )كهف .مَنْ شَاءَ فَلْیَكْفُرْو   فَمَنْ شَاءَ فَلْیؤُْمِنْ

 . خواهد کافر شودهر که می و  خواهد ایمان آردپس هر که می

 ،  کندمی  )ال کر( معرفی  قرآن خودش را هم ت کرّدهنده

 (28، لِمَنْ شَاءَ مِنْكُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ )تكویر إِنْ هُوَ إِلَّا ذِكْرٌ لِلعَْالَمِینَ

تا هــر کــه ، یستن یچاهل عالم ه یحتنص و ( جز پندیم)قرآن عظ  ینا

   .سعادت ابد( پیش گیرد و  از شما بندگان بخواهد راه راست )حق پرستی

عبــارت اســت ،  باشداز موضوعات قرآنی که مؤید آزادی می  یکی دیگر

ضــوح و    جای قــرآن بــهجای  مصادیق مختلف آن که درو    حرمت انسان  از

آنجای است که خداونــد ،  این زمینه  ترین بیان درصریح  بیان گردیده است.

 فرزندان آدم را کرامت بخشیدیم. ما  که:  فرمایدتأیید می

   (70،  وَلَقَدُ کَرَّمنَُا بَنیِ آدَمَ )اسراء

 باشد.می آزادی انسان مکمّل شخصیت ذاتی او،  نظام ارزشی قرآن  در 

ل ئومس ــ،  باشــدتعالیم قرآن کــه مؤیــد آزادی انســان می  از  یکی دیگر

که   داردوجود    آیه راجع به این مسئله  چهار  برابر اعمالش است.  در  او  نبود

گویــد کــه بــه مخلوقــاتش می  سخن  »امانت«  خداوند ازیک ها  در اولین آن

 گوید:آیه می عرضه نمود.

و  هةةاالْجِبَالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحمِْلْنَو  الْأَرضِْو  نَّا عَرَضْنَا الْأَمَانَةَ عَلَى السَّماَوَاتِا 

 (72،  )احزاب  .الْمِنْسَانُها حمََلَو  هاأَشْفَقْنَ مِنْ
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از هــا آن و یمعرضه کردها کوه  و  ینزم  و  هاما امانت را بر آسمان  یقینای

   یرفت.انسان آن را پ  و  ،یدنداز آن ترس  و  یدندرزو  به عهده گرفتنش امتناع

آزادی  انســان امانتــدار" ایــن آیــه آنســت کــه  قرائت محمــد اقبــال از

ــابراین مســؤلیتی ناشــی از و "شخصــیت اســت ــن بن ــردوش  ای آزادی را ب

آزادی آن امانتی است که خداوندمتعال به دلیل قابلیت انسان برای ".1دارد

اعطا نموده است؛ امــانتی کــه بــه انســان ایــن   به او،  زمین  خلافت الهی در

 بــه عبــارت دیگــر؛ .کنــدخداوند اااعت یا نافرمانی   که از  دهدمی  توانای را

ی انسان برای تحمــل آن ناشــی یاز توانا،  جانس خداوند  اعطای این امانت از

بــه ، بــه دیــن او،  آزاد است که به امانت خداونــد  این قدرت او  باو    ،شودمی

 2"نکند.  شریعت او عمل کند یا

آزادی های  یژگیو    برخی از،  شودمیگزارش  ذیل    که در  سه آیه دیگر

آزادی پــیش نیــاز تکلیــف   دهــد.او توضــیح می  نقیاس با مکلّف بود  را در

 است:

 (286،  )بقره  مَا اكْتَسَبَتْ.ها عَلَیْو  مَا كَسَبَتْها لَ

هــر کــس   و  ،بــه ســود اوســت،  انجــام داده  یایســتههر کس عمل شا

 اوست.   یانبه ز،  شده  یمرتکس کار زشت

 (21، كُلُّ امْرِئٍ بِمَا كَسَبَ رَهِینٌ )طور

 است.   یشدر گرو اعمال خو  یهر انسان

 (38، )نجم زْرَ أُخْرَى.و  ازِرَةٌو   وَلَا تَزِرُ

 
1. Muhammad Iqbal, Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore, 

Shah Muhammad Ashraf Press, 1982, p. 95. 
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 .  داردنمی باری بار گناه دیگری را برو هیچ سنگین

برابر عمل مستلزم داشتن آزادی برای تعیــین مســیر   بودن درمسئول  

 آن عمل است.

هــای دعوت  آزادی عبارت است از  اشکال گواهی قرآن بر  یکی دیگر از

بســیار های  زمینه  در  و  مختلف  موارد  در،  کارگیری عقل. قرآنبمکرر آن به  

 کننــدکســانی کــه تفکــر می،  »ینظرون«  کنندکسانی که نظرمی  از،  متنوع

کســانی کــه تعقــل ،  »یتــدّبرون«  کننــدمی  کســانی کــه تــدبرّ،  »یتفکرون«

کســانی کــه و   ،»یتفقهــون«  فهمنــدیکســانی کــه م،  »یتعقلــون«  کنندمی

 کســانی کــه از  قرآن از،  براینعلاوه  .کرده استتمجید    »یعلمون«  دانندمی

 انتقــاد، کننــدجهــان اارافشــان خــودداری می و بــاره پیــام الهــی تفکر در

 به صورت مــنظم در  و  جزء موضوعات اصلی قرآن بوده  این امور  1نماید.می

 بــه  پنجــاه مــورد  به عنوان مثــال در  گردیده است.  این کتاب تکرار  سراسر

 بــه مــورد یکصد بیش از در و  »تعقل«  مورد به  دو  و  پنجاه  در،  »نظرکردن«

تــا   2« اشــارت رفتــه اســت.ه»تفق ــو    بــه »تفکــر«  چهل مــورد  در  و  »علم«

 گونه مسایل اســت کــه علمــااین  به دلیل همین تأکیدات قرآن بر  حدودی

اجــس عینــی و  ی مواقــعدرپــاره  و  اجس کفاییو  بر مسلمین  تحصیل علم را

تمامی این آیات آنست کــه بــه افــراد ایــن   هدف قرآن تقریبای دراند.  دانسته

ردّ موضــوع مــورد   هرگونــه فشــار بــه تأییــد یــا  بدهد تا به دور از  آزادی را

که به شایسته بــودن موضــوع مــورد تحقیــق   آنجا  تا،  تحقیق شان بپردازند

 و  ،نیاکــان  پیــروی از  مثــل،  دیگران  تقلید کورکورانه از  شان متقاعد گردند.
 

العماره15به منظور مروری بر آیات فراوان در باب حجیت عقل ن. ك. به:  .  1 ، محمد،  . 

 . 30ة 26ص ، حقوق الانسان و الاسلام

 ذیل مدخل مربوطه. ، یمالمجمع المفهرس لالفاظ القرآن الكر،  فؤاد، یعبد الباقن. ك. به: . 2
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اقــع و  نکــوهش  قرآن مــورد  در،  مشروعیت گ شته  متابعت بدون پرسش از

 و  نقــل  همین اساس است که قرآن این مدعای کــافران را  بر  گردیده است.

 نماید:می  ردّ

 لَةةاو    شَیْئًا  یَعلَْموُنَ  لَا  آبَاؤُهُمْ  كَانَ  أَوَلَوْجَدْنَا عَلَیْهِ آبَاءَنَا  و    قَالُوا حَسْبُنَا مَا

 1(104، )مائده  یَهْتَدوُنَ.

ما را بس اســت. ،  یمایافتهمان را بر آن  که پدران  یینیآ  و  : روشیندگو

 باشند !  یافتهن یتهدا و  دانستندنمی یزیشان چهر چند پدران  یاآ

کــه   آنجــا،  مورد تأییــد قــرارداد  اساس همین نکته را  در،  نیز  صلى الله عليه وسلمپیامبر

 خطاب به مؤمنان فرمود:

 لكنو    ،إن ظلموا ظلمناو    إمعة تقولون إن احسن الناس أحسنا  لاتكونوا 

 2تفعلوا. فلا  إن أسائوو   طنوا أنفسكم إن احسن الناس تحسنوا و 

 نیــز کــار اگر مردم خوبی کردند مــا  بگوییدنباشید که    ارادهچندان بی

آنــان  بلکــه از، کنیممــی نیز ظلــم ما اگر ظلم کردند  و  دهیمنیک انجام می

و   کننــدمی  اگر مردم نیکی کردند نیکــیو    دارد[  را  ]عقیده خود  باشید که

 دهند.نمی  انجامها  اگر بدی کردند آن

 گوید:می  درباب آزادی سیاسی یک حدیث چنین

 3إنّما الطاعة فی المعروف.،  لاطاعة فی معصیة

 

 . 23آیه ، نیز ن. ك. به: سوره زخرف و .1
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 است.ها خوبی  بلکه اااعت فقط در،  ندارد معصیت جواز  اااعت در

اصــول   کــه منــافی بــا  هرگاه مقامات حاکم دســتوری دهنــد  ،بنابراین

ایــن ، حقیقــت در آن اااعــت کنــد. کزم نیست که شــخص از،  اسلام باشد

 استبداد راو    علیه قانون شکنی  حدیث بنیاد شرعی برای قیام شهروندان بر

ســنّت حقــوقی ها  را به مثابه تن  شریعت خود،  این نگاه  با  دهد.دست میه  ب

 1دهد.گرفته است نشان می نظر  که آن آزادی سیاسی فرجامین را در

آن  نهفتــه اســت کــه در یک حــدیث دیگــر نیــز  این حدیث در  جوهر

 فرماید:می  صلى الله عليه وسلمپیامبر

 2افضل الجهاد كلمة حقّ عند سلطان جائر. 

 است.  سلطان ستمگر بهترین جهاد گفتن یک سخن حق نزد

 کــه: ســخن حــق را  دهــدمی  گونه به پیــروانش دســتورهمین،  پیامبر

 اینکه تلخ باشد. لوو   بگویند

 3لوكان مرّاً.و  قل الحقّ

ترس مردم ناشی شده باشد   سکوتی که از  حدیث زیر  در،  حالعین  در

 تحقیر خود به حساب آمده است:  به منزله
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 .  4011حدیث ،  النهی عن المنكر

 .  111ص ، 1ج ، یر الجامع الصغ ، ینجلال الد،  یوطیالس. 3
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قالوا یارسول الله كیف یحقرأحدنا نفسه؟ قةةال یةةری ،  لایحقرأحدكم نفسه

وجل یوم القیامةةة: مامنعةةک أن فیقول الله عزّ،  أمرالله علیه مقال ثم لا یقول فیه

 1فیقول فمیای كنت أحق أن تخشی.، الناس فیقول خشیة  كذا؟ و  تقول فی كذا 

ای پیامبر خــدا چگونــه ،  گفتند،  نماید  خوار  را  شما خود  نباید کسی از

که بــه خــاار  بیندمی  راای  همسئل  کند  فرمود:می  را خوار  خود  ما  کسی از

ســپس  گویــد.نمی آن بــاب ســخن بگویــد امــا  خوشنودی خداوند بایــد در

 کــه فــلان ســخن را شــد گوید: چه چیزی مــانع تــوقیامت می  خدواند روز

کــه   این بود  سزاوارتر  فرماید:آنگاه خداوند می  مردم.    گوید: ترس ازیبگوی

 ترسیدی.من می  از

ایــن حــدیث  گی اخلاقی افراد درآزادهو   جدانو  آزادی  تأکید اسلام بر

 است:  مشاهدهضوح قابل  و  به نیز

 2فقد تودع منها.، رأیت أمتی تهاب أن تقول للظالم یاظالم  إذا 

 بــه ظــالم بگویــد: »ای ظــالم«  ترســددیدی که می  هرگاه امت من را

 میان آن باشی.  شایسته نیست که در

حــقّ و  حــق انتخــاب کــردن در، آزادی سیاسی به معنای مثبت کلمه

این زمینه   در  کند.انتخاب شدن شهروندان برای مقامات سیاسی تجلیّ می

 توان گفت که شریعت آن نظام حکومتی مبتنی بر نماینــدگی را معتبــرمی

 

 و   باب الامر بالمعروف،  كتاب الفتن،  سنن ابن ماجه،  ینیالقزو  یزیدمحمد بن  ،  ابن ماجه.  1

 حدیث. ،  النهی عن المنكر

،  ینجلال الد،  یوطی الس؛  163ص  ،  2ج  ،  مسند الامام احمد بن حنبل ،  احمد،  ابن حنبل.  2

 .  41، 1ج، یرالجامع الصغ 
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بــر   را  امــور  و  آمــده باشــد  ســرکار  اریق بیعت شهروندان بر  داند که ازمی

 ســلطنتی درهــای  تاریخ اوکنی حکومت  زا  اگر  اساس مشورت اداره نماید.

، ...و    هاعثمانیو    ،بنی عباس،  هحکومت بنی امی  نظیر  اسلامیهای  سرزمین

، بیند )سوره نمــلفساد ارتباط می و  قرآن میان ]نظام[ سلطنتی،  گ ریم  در

 بــه صــورت جمــع ســخن بــه میــان اکمر اولو ازبه صورت مکرر    و  (  34آیه

رهبــری  و ( که مفهوم ضــمنی تقســیم قــدرت59آیه  ،  )سوره نساء  آوردمی

، کندفرمان قرآنی »شوری« سرپیچی    حکومتی که از  دارد.  همگانی را دربر

 دست داده مخالفت با  از  مشروعیت خودرا،  مفسرین  برخی از  بر اساس نظر

 1باشد.می  آن مجاز

و   مشــارکتی حکومــت بودنــدو    خلفای راشدین مدافع نظام مشــورتی

بــه   ایشان آزادانه معاشرت داشــته باشــند.  نمودند که بامردم را ترغیس می

خلافتش خطــاب بــه   آغاز  در،  همین دلیل آمده است که خلیفه اوّل ابوبکر

 امــا،  شــده اســت  اگ ارو    به من  حکومت شما  ای مردم!"مردم چنین گفت:

اشــتباه  اگــر و کنیــد ک اگر به راه راست بودم کم ــ،  نیستم  من بهترین شما

 آغــاز در نیــز، الخطــابابن عمــر،  جانشــین ابــوبکر2"کردم اصــلاحم کنیــد.

باشــنیدن ایــن   دیدند اصلاح کنند.  او  انحرافی که در  خلافتش گفت که هر

انحرافــی   تــو  اگــرمن در"  گفــت:و    میان جمعیت بلند شــد  جمله مردی از

، پاســخ بــه ایــن عمــل در  "یرم راست خواهم کــرد.شاین شم  با  را  ببینم تو

که به خــاار حــقُ چنــان   داردوجود    که مردمانی  نمود  شکر  را  خلیفه خدا

 

 .  249ص  ، 4ج ، الجامع لاحكام القرآن،  یابو عبد الله محمد القرطب . 1

  یدراسه ف، ی سعد، یبابو حب ؛ 262ص ، 4ج، یةالنبو یرهالس،  عبد الملک، ابن هشام. 2

 . 45ص  ، الاسلام  یةاشتراك،  یمصطف، یالسباع؛ 725ص ،  یاسیمنهاج الاسلام الس
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 روح ایــن دســتور  و  عبارتراستای    این همه در  1."گیرندموضع سختی می

 که:  بود  صلى الله عليه وسلمپیامبر

 2لاطاعة لمخلوق فی معصیة الخالق.

 معصیت خالق باشد.  هیچ مخلوقی را حق اااعتی نیست که در

 عصــر،  تاریخ سیاسی مسلمانان  است که[ درها  ]همین رفتار  نتیجه  در

، حاکمان اعصار حکومت موروثیو    خلفا  اما  شود.نمونه دانسته می  اولّ عصر

ســلف مطابعــت   ابن عبدالعزیز اموی کــه از  عمر  نظیر،  به استثنای چند تن

 داری گردید.استبداد الگوی حکومت  شدند.  الگوی اولیة دور  از  عمومای،  نمود

 و  گویدکــه شــکل حکومــتمی  بــه حــق،  عبدالعزیز ســعید،  به همین دلیل

 شــتریقــرن هفــتم تــاکنون ب در هزمــان بنــی امی ــ  از"،  آزادی عمل سیاسی

 3."اسلامی  میلتاریستی بوده تا

 ســال  در،  تاریخ متأخر مسلمان  مسیر دولت مشرواه در  اولین گام در

ــامی برداشــته شــد در 1818 ــه عثمــانی هنگ ــه ترکی زیــر اعظــم و ک

 در،  را جهت تدویر یک شــورای مشــورتیای  هتوافقنام،  بیرقدرمصطفی پاشا

تأســیس یــک  بــا  1829ســال  در  این الگــو  سلطان امضاء نمود.  استانبول با

اولین قــانون  گردید. دنبال مصر بوسیله محمدعلی پاشا  شورای مشورتی در

قابــل غیر  کــه آزادی شخصــی  اعــلام نمــود  1876اساسی عثمانی درســال  

ــاده باشــدتعــره می ــواد دیگــرو  (10)م ــادت م ــه آزادی عب ــان، آن ب ، بی

 

،  یمصطف،  ی السباع؛  160ص ،  یالفقه الاسلام یالعقوبة ف  و یمةالجر، محمد، ابو زهره. 1

 .  50ص ، الاسلام یةاشتراك

 .  3696حدیث شماره ، 2ج، یحمشكات المصاب، یبعبد الله الخط، یزیالتبر. 2

3. Said, “Precept and Practice of Human Rights in Islam’, P. 75.  
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ســرانه بــه   تعره خــود  آزادی از  نیز  و  ،آنغیر  و  تتربیو    تعلیم،  اجتماعات

 1گردید.مرتبط می،  مالکیت ایشانو   مسکن،  حقوق اشخاص

اصــل امــر   از  ارتباط بامؤیدات قرآنی آزادی بدون یاد  هرگونه بحث در

ی ]مســئله اشاره کوتاه بــه نیز و همان حسبه( )یا منکر  نهی ازو    به معروف

وجــود  قرآن  حسبه آیات فراوانی در  ارتباط با  بود. در  بردگی[ ناتمام خواهد

ها فق   هست.  موضوعات مهم سنت نیز  همانگونه که این مسئله یکی از،  دارد

، کــهانــد  کاربرد درست حسبه ســخن گفتهو    باب شرایط  به تفصیل در  نیز

حسبه بــه تمــامی ، به صورت معین 2اینجا مطرح گردد.  نباشد در  نیاز  شاید

و  که برای تحصیل آنچه که بــه نظــرش مفیــد  دهدمی  اشخاص این حق را

چیزی که به نظرش   هر  از  یا،  نماید  رفتار  و  رسد علنای سخن بگویدخوب می

 ــ،  آن جلــوگیری نمایــد  رسد مــ مت نمــوده ازقبیح می اینکــه ه  مشــروط ب

ی و    دهــد شــاهد مســتقیمانجــام می  شخصی که این عمل]حسبه[ را حســّ

اتوریتــه بنیــادینی   و  است  عمومیحسبه یک نظریه    باشد.  نظر  حادثه مورد

 در  چیزی که مــا  سازد.اصول شریعت فراهم می  و  تعالیم  را برای بسیاری از

ارادیت اخلاقــی   خود  دهیم عبارت است از  مداقه قرار  داریم مورد  نیاز  اینجا

اینکه یک عضو فعّــال و    ،قبال مسایل  موضع در  برای اتخاذ  آزادی اوو    افراد

توانــد بــه حســبه کســانی می  باشد که به آن تعلــق دارد.ای  هجامع  امور  در

 و  بدهنــد  آزادانه نظــر  باشند  قادرها  گیرند که نه تن  متوسل شده آن را بکار

عمــل   عقیــده خــود  و  اســاس نظــر  که همین اور بتوانند بر،  قضاوت کنند

نصــیحت  ازاریق ابتکار شخصی؛ شودمیاند که معتقد منفعتی را نمایند؛ تا

 
1. Cf. ‘Hurriyya’ in EI, new edn.; Lewis, The Middle East and the West, pp. 

47ff.  
2. A broad outline of hisbah can be found in Mohammad H. Kamali, bFreedom 

of Expression in Islam, Cambridge, The Islamic Texts Society, 1997, pp. 28-

33. 
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اریــق  از شــودکنند میرا که فکر می  بدی  یاو    تأمین،  بدست آورد،  یاعمل

 این  بسیار احادیثی که در  یکی از  منع نمایند.،  فردی جلوگیری نمود  ابتکار

 بعــد  دو  بــه یکــی از  آن پیامبر  حدیثی است که در،  ارد گردیدهو  ]موضوع[

 فرماید:به این صورت بیان می  را  منکر  یعنی نهی از،  حسبه

فان لم یستطع ،  فمن لم یستطع فبلسانه،  من رأی منكم منكراًً فلیغیره بیده

 1ذالک اضعف الایمان.و  فبقلبه

اگــر ،  بگیــرد  را  آن  دستش جلو  باید با  دید  شما منکری را  اگر کسی از

ترین شــکل ایمــان این ضــعیف اما، باقلبش،  اگرنتوانست،  بازبانش،  نتوانست

 است.

 کــه ایــن عمــل را  آنجــا  تا،  کندقرآن قویای آزادی بردگان را تشویق می

 کرده اســت.  کفاره گناهان قلمداد  و  ]تحصیل[ صفای روحی  برایای  هسیلو

 و ،مــاه رمضــان شکستن عمــدی روزه در،  ارتکاب گناهانی چون قسم دروغ

ایــن   گــردد.باعمل نیک تأمین آزادی یــک بــرده جبــران می  اقتل خط  نیز

، داده اســت حقیقت که قرآن آزادی یک برده را کفاره قتل یک انسان قــرار

این آیه با   که اعطای آزادی درکنند  موجس شده که بعضی چنین برداشت  

قاتــل زنــدگی یــک   به این دلیل که  .است  اعطای زندگی برابر دانسته شده

اعطای آزادی به یــک   خواسته شده که خودش را با  او  از،  کردهفرد را نابود  

ست که بردگی مساوی است با ا  معنای این سخن آن  نجات دهد.  فرد دیگر

 2شود.به زندگی بازگردانده می اعطای آزادی به برده او باو   ،مرگ

 

 .  34حدیث ،  16ص ، مسلم یحمختصر صح، مسلم بن حجاج، یشابوریالن. 1

 .  22ة 21صص  ، حقوق الانسان   و الاسلام، محمد، العمارهن. ك. به:  . 2
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و ]  اســلام بــاقی مانــد  اساس در  شاید علت این حقیقت که بردگی در

 اســتقرار آن دو یکی از عامل مرتبط باشد؛ ممنوع اعلام نگردید[ به دوکاملای

 ــ، استرجامعه عرب د این نهاد کــه منــع کامــل آن امکــان عملــی ای هبگون

حــال  درهــای متقابل است که گــروه این رفتار و جن   عامل دیگر  نداشت.

 رســیدند.یکدیگر بــه توافــق می به بردگی گرفتن اسیران جنگی با  با  جن  

نهایــت  تحت شرایطی کــه در،  بردگی به شکل محدود باقی ماند،  نتیجه  در

و   مشــروعغیر  که بردگی اکنونواقعیت    این  انجامید.می  به ازمیان رفتن آن

دهم کــه بــه همــین اما من تــرجیح مــی  است.  قرآن سازگار  ملغا گردیده با

 اهمیــت  چــون ایــن مســئله دیگــر،  کــنم  باب این موضوع اکتفا  در  مختصر

 اقعی ندارد.و

نتیجــه بگیــریم   اگر  نویسد؛ اغراق نخواهد بودمی  رمضانهمانگونه که  

آزادی به صــورت و    ،حرمت انسانی،  باب فضایل اخلاقی  که اصول اسلام در

 باشــد.می  مســلمانان قابــل اجــراغیر  هــمو    مورد مســلمانان  یکسان هم در

آزادی تشــکیل   و  ،آمــدو    آزادی رفــت،  آزادی عقیــده،  آزادی بیــان،  عدالت

بــه اــور مســاوی ،  مســلمانغیر  و  مسلمان  اعم از،  برای همه مردم،  انجمن

 چمحدودیت برآزادی اشخاص بــه هــیوضع    ،بنابراین  تضمین گردیده است.

بــه منــافع   یــا  کنــد  اینکه به حقوق دیگــران تجــاوز  مگر،  نیست  جه مجازو

 1ارد نماید.و جامعه آسیس

ســنّت   و  قــرآن  دالّ بــرآزادی در  کــه مفســرّان از مــوارد  نتایج دیگری

 این بــاور  مفسّران بر  به صورت زیر خلاصه گردد: یکی از  دتوانمیاند  گرفته

 حریت است.و    دین آزادی،  هم برای جامعهو    هم برای فرد،  است که اسلام

 
1. Said Ramadan, Islamic Law, Its Scope and Equity, 2nd edn., Kuala Lumpur, 

Muslin. Youth Movement of Malaysia, 1992, p. 147. 
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اراده   کند که بــاترغیس می  را  او  و  دهدجدان میو  آزادی  به فرد  ]دین[  این

 1کمال دست یابد. و  آزاد به رشد

بــه ، ]آزادی[ هســت. رحمت خداوند بر انسان نیز  و  آزادی تجلیّ لطف

فردی بــه   از  و  خدایی دارد  منشأ،  مثابه یک هدیه الهی برای تمامی بشریت

دیعــت و    نهاد همه بشــریت بــه  در،  بنابراین  بخشیده نشده است.  فرد دیگر

کــرد؛ ]ایــن هدیــه[ قابــل تــوان نفیکس نمینسبت بــه هــیچ  و  نهاده شده

 یــا تواند به آن خاتمــه دهــدکه کسی نمی به این معنا، نیست  بازستانی نیز

ات شریعت. بــه دلیــل مقررتأیید  با به موجس عدالت یا  مگر،  البته،  بازستاند

 باید به آن احترام گ اشــت،  آزادی  ناکحترام بوداجسو  و  الهی  همین منشأ

یــا  بــدون دلیــل موجّــه حــق لغــو، قاضــیو  هیچ کس به شــمول حــاکم  و

مناسس برای حمایــت های  داردکه تضمینوظیفه    دولت  تضعیفش را ندارد.

 2اشخاص فراهم نماید.های  از آزادی

 و  خواســت  ریشــه در  و  از آنجا که آزادی تجلــی رحمــت الهــی اســت

در روح مؤمن برای خــودش  و شوداجد بعد دینی میو ،دستور خداوند دارد

عمل ها  اساسی دیگران تنهای  رعایت آزادی،  کند. به همین دلیلجا باز می

ی یــک اتقــو  و  بلکه بخشی از صفای بــاان،  اساس قوانین رسمی نیست  بر

 3آید.مسلمان به حساب می
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 اینکه به عنــوان جــز  جــدایی و منشأ الهی داشتن آزادی،  علاوه براین

رســاند کــه می  ضمنای این مطلس را نیــز،  باشدناپ یر از شخصیت انسانی می

آزادی ،  بــه عبــارت دیگــر  1گری مصون باشد.افراای  و  اصوکی باید از تعره

کــه بــه معنــای تحقــق ،  باید در پرتو مفهوم قرآنــی عــدالت تنظــیم گــردد

نــه افــراد   و  نــه جامعــه  ،بنــابراین  باشد.بخشیدن متوازن منافع مختلف می

منافع اجتماعی را بــه نفــع   و  فردیهای  آزادی  اجازه ندارند که توازن میان

 عدالت باشد.های  آلبهم بزند که ناق  ایدهای  هاین ارف یا آن ارف بگون

ــایی ــل نه ــوق، در تحلی ــوازن حق ــرای مت ــت از اج ــارت اس ــدالت عب  و ع

هــم   آزادیدر اســلام  ،  اجتماع به اــور کلــی. بنــابراین  و  فردهای  مسؤلیت

  2تواند بریده از عدالت درنظر گرفته شود.نمی  مانند دیگر حقوق اساسی

ــت ــان خواس ــایی می ــوازن زیب ــهای ههت ــوقش و جامع ــوق و حق  و حق

که ،  ی حقوق اللهتحت عنوان مفهوم دوگانه  که،  داردوجود    افرادهای  آزادی

ظــایف و و حقــوق العبــاد کــه بــه حقــوق  و  ،گیردمی  حقوق جامعه را در بر

به تصــویر کشــیده شــده ،  گرددمی  انسان در قبال دیگر همنوعانش مربوط

 و مــواردی کــه آزادی افــراد بــا حقــوق در، همچنــین، اســت. ایــن حقــوق

محــدویت وضــع  موجــس، دیگران در تقابــل قــرار داشــته باشــدهای  آزادی

ست که یــک چهــارچوب مــنظم بــرای ا  هدف شریعت آن،  گردد. اساسایمی

 راهــا تعــدی نمایــد یــا آنهــا آن  نه اینکه بــر،  فردی ترسیم نمایدها  آزادی

 

الاسلام،  یوسف،  یالقرضاو.  1 الامة  عبدالمنعم،  45ص  ،  یهالخصائص  فؤاد  اصول  ،  احمد 

 .  257صص ، اسلام ینظام الحكم ف
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تا استفاده ،  که نظم بخشیدن است،  یتدمحدووضع    محدود سازد. هدف نه

 1هم برای افراد تسهیل نماید.و  از مزایا را هم برای جامعه

افراد در برابر منافع عمومی به این معنا هــم های  تحقق متوازن آزادی

هردو قابلیت مصالحه دارنــد.   و  هست که هیچ یک از این دو مطلق نیستند

تواند محدود گردد کــه اعمــال آن آزادی می بنابراین آزادی شخصی تا آنجا

ل شــریعت  موجس ضرری بر دیگر افراد یا مصالح جامعه باشد. احکام مفصــّ

یابــد کــه می فردی تا آنجــا ادامــههای  باب نحوه درست استیفای آزادی  در

آمیز که تبعی   گردداستفاده نمیای  هبه گونها  این آزادی  مطمئن گردد از

 2یا ناعادکنه باشند.

خــواهیم   الاصةةلیه  البرائةةةاصةةل  و    اباحهی این فصل به نظریه  درادامه

 مسلمان نشان خواهــد داد.فقهای    را در آثار  حریتهای  پرداخت که بازتاب

ی[ اباحه را با بیان خصوصیات شواهد مربــوط بــه ایــن بحث بر سر ]نظریه

 موضوع از قرآن آغاز خواهیم کرد.

 ( permissibilityنظریه اباحه ) -پنجم 

 ــهــا  ترمنولوژی کــه آن  و  هاآزادی  و  از حقوقها  ق ی ف تفسیر فقیهانه ه ب

ایــن مســئله   ســنّت در  و  شیوه بیــانی قــرآن  و  به شدّت از زباناند  کار برده

ســنت از   و  قــرآن،  باشد. همانگونــه کــه قــبلای هــم اشــاره گردیــدمتأثر می

نه راجــع بــه انــواع خــاص آن ســخن  و فردی نه به صورت کلیّهای  آزادی

ــا نمی ــد. ام ــیاراگوی ــارات بس ــوی اش ــه ز آن س ــه اباح ــادی ب  و آزادی، زی

کــه  آنجا، مثلای دارد.وجود  که خداوند به بشر اعطاء نموده استای همسامح

 

 .  98ص ، همان. 1
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 سازدمند میهرحمت خودش]یعنی[ از ل ّات زندگی بهر  خداوند انسان را از

آن بــه  در،  نماید کــه ازمنــابع زمــین بهــره ببرنــدبندگانش را ترغیس میو  

باشــد یــا ها از شادی نکه جستجوای اعم از، گردش پرداخته جستجو نمایند

هــای از نعمــت، نماید[ که به تملک اشیاء بپــردازدتشویق می  یاو  ]،  معرفت

حقیقــت   درهــا  ایــن  ...و  ،زیبای خلقت خداوند لــ ّت ببــرد  از  و  پا  بخورد

 باشد.میها  بیانگر آزادی انسان در انجام اینگونه کار

مقــام تشــریح ابعــاد مختلــف آزادی  ی بیــانی قــرآن درشیوه،  بنابراین

 این قبیل معمــوکی در  بعنوان مثال بیاناتی از،  گوناگون است  و  انسان متنوع

 در یــا، )احلّ لکم( برای شما حلال شدها  این کار  :داردوجود    ]دینی[  متون

یــا ،  )کتحرمــوا(  فلان چیز را حرام نکنید  و  فلان  گوید:افراد خاصّ می  مورد

یا ،  )ک جناح علیکم(  نیست  را انجام دهید ملامتی متوجه شما  فلان کار  اگر

، )کاثم علیکم(  ی خاص عمل نمایید گناهی برشما نیستاگر به فلان شیوه

ی خاص عمل کنید خداونــد شــما را مؤاخــ ه نخواهــد به فلان شیوه  یا اگر

اجــازه دادن بــه  متون دینی گاهی صرفای از، )ک یأخ کم(. علاوه براینکه کرد

مــورد  تأکیــد در لحن حــاکی از اما گاهی با،  دنگویانجام یک کار سخن می

)مــن حــرّم  مثل اینکه: چه کسی منع کــرده اســت ،  کندمی  امری صحبت

پاکی کــه خداونــد های  نعمتو    از زیبای  تان رااینکه سهم  از،  مثلای،  علیکم(

چــرا فــلان   (؛ یــا32آیه،  )اعراف  ندارید.  زمین مقرر فرموده بر  برای شما در

اما منفــی کــه  تراین جمله کلیّ کنید  )لم تحرم( یامی چیز را برخود حرام

ســنّت نیــز  (.33، )اعــراف گناه را حرام نموده اســت و  فواحشها  خداوند تن

)رفــع القلــم( هــا  انجام فلان کار  نماید که درجملات نظیر این را اضافه می

)ک  یــا، )ک حر  علیکم( سختی بر شــما نیســت  یا،  قلم تکلیف برداشته شد

و   گونــه اظهــاراتبنیــاد همــه این  حنث علیکم( تعهدی بر شما نیســت. در

آزادی نهفتــه  و مفهــوم اساســی اباحــه،  سنّتو    قرآن  جملات مشابه آن در
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تــوان گفــت مختلف برای فرد عطا گردیده است. میهای  زمینه  است که در

مــورد   ی بیانی مخصوص قــرآن درشیوهو    یژگی خاص زبان قرآنو  که این

ی اباحــه خود موجــس اــرح نظریــه  ةکه به نوب،  باشدمی  هاآزادیو    حقوق

اساسی را بــه فــرد اعطــاء های  خداوند متعال آزادی  ،گردیده است. بنابراین

ی وسیله بیان آمرانــهه  بلکه ب،  عنوان مخصوص حرّیت  اما نه با،  نموده است

اســلام بیشــتر  بنــده در و اباحه که احتماکی با الگــوی عمــومی روابــط خــدا

، ســنتو  اسلامی هم با سرمشق گرفتن از زبــان قــرآنفقهای   تناسس دارد.

سنّت[ محتاط بــاقی و    تفاسیرشان ]ازکتاب  در  "حریت"واژه    استفاده از  در

هــر جهــت باحرّیــت   کــه از،  انــداباحه سخن گفته  به جای آن از  و  اندمانده

ران می،  بنابراین  باشد.می  معادل  و  موافق  "گویــدآنگونــه کــه یکــی ازمفســّ

خداونــد  درتفکر فقهی اســلام[ بنیــاد قــانون اســت.  ]) اباحه(  مفهوم آزادی

انســان آزاد ،  بنــابراین  و  را برای استفاده بشر خلــق نمــوده اســت  همه چیز

اســت مگــر  دست آورده استفاده نمایــد هــر کــس آزاده  ب  راها  است که آن

 1"اینکه خلافش ثابت گردد.

 تطبیــق ]نظریــه[  بــا،  فقیه معــروف مــالکی،  (1388)متوفای    شاابی

[ مرتبةةة العفةةو]  افزایــد.عــد دیگــری را نیــز بــه آن میب ،  العفو  مرتبةاباحه با  

 آن  بر  او  کند.می  نقل  حدیثی که شاابی آن را  اصطلاحی است بر گرفته از

 ــ  و  حــالتی بــین محرّمــات شــرعیه  مرتبةةة العفةةوست که  ا ت شــرعیه لامحلّ

 حدیث آمده است که:در  چون   باشد.می

ما حرم الله فهةةو و   ،فما أحل الله فهو حلال،  حرم حراماًو    احل الله حلالاً

 ما سكت عنه فهو عفو.و   ،حرام

 
1. J. Weeramantry, Islamic Jurisprudence: An International Perspective, 

Basingstoke (UK), Macmillan, 1988, p. 75.   
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هرچــه ،  را حلال  برخی دیگر  و  داده  حرام قرار  را  امور  برخی از  دخداون

داده حــلال اســت.  قــرار هرچه را حــلال و  داده حرام است  حرام قرارکه  را  

 است.  هرچه را مسکوت گ اشته عفو

ســخن هــا  که قرآن دربــاره آنهایی  چیزابن عباس نقل شده که آن  از

حدیث دیگــری نیــز آمــده   محتوای حدیث فوق در  1است.  عفو  نگفته مورد

 است:

حةةد و    ،تنهكوهةةا  نهی عن اشیاء فلاو    ،ان الله فرض فرائض فلاتضیعوها

تبحثةةوا  عةةن نسةةیان فةةلا عفا عن اشیاء رحمة بكةةم لاو   ،حدوداً فلا تعتدوها

 2عنها.

نهــی هایی  چیز  از  و  ضایع نسازید؛  راها  آن،  داده  اجباتی قرارو    خداوند

 تجــاوزهــا آن از، کــردهوضع    حدودی راو    را نشکنید؛  هاحرمت آن،  فرموده

روی  درگ شته اســت نــه ازهایی  زچی  به خاار رحمتش بر شما ازو    نکنید؛

قــرآن هــم   مســلمان ســه آیــه ازفقهای    نکنید.  جستجوها  آن  از،  فراموشی

کــه  انــدبیــان کرده، ]نظریه[ اباحه به مثابه اصل هنجاری شــریعت  درتأیید

 از:اند  عبارت

 (29، )بقره هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَكُمْ مَا فِی الْأَرضِْ جَمِیعًا

 او تمامی آنچه را که درزمین است برای شما خلق نموده است.

 ( 13، ) جاثیه مَا فِی الْأَرضِْ جَمِیعًاو   سَخَّرَ لَكُمْ مَا فِی السَّماَوَاتِ وَ
 

حقوق  ،  ؛ طبلیه100ص ،  1ج، یعةاصول الشر ی الموافقات ف،  یمابو اسحاق ابراه، یالشاطب . 1

 .  279ص ،  الانسان
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داده   زمین اســت مســخر شــما قــرار  و  هاآسمان  که در  تمامی آنچه را

 است.

 (119،  انعام) قَدْ فَصَّلَ لَكُمْ مَا حَرَّمَ عَلَیْكُمْ إِلَّا مَا اضْطُرِرتُْمْ إِلَیْهِ وَ

خداوند تمام آنچه را که حرام کرده است به تفصیل بــرای شــما بیــان 

 مگر اینکه مضطرّ شوید.، کرده است

قــرارداده   درخدمت او  و  مسخر اوو    اگر جهان خلقت برای انسان است

اجــازه داده شــده   آنســت کــه بــه اوواضــح    به صورتمفهوم این کار  ،  شده

آن اریــق   ازمنابع جهان استفاده نماید. ایــن شــیوه دیگــری اســت کــه از

عمــل نمایــد کــه منــابع ای هتوان گفت به انسان اجازه داده شده به گونمی

جهانی   تمامی امور در  ،بنابراین  نماید.  زمین را درجهت منافع خودش مهار

و   مبادلــه کــاک،  رســمیهــای  بــه شــمول قــرارداد،  شناسیممی  که ما آن را

بــر اســاس اصــل ، این قبیل که برای انسان مفید اســت  از  یامور  و  خدمات

آن اشــاره گردیــد بــه  بــاک بــه که درای  هآی  1باشند.اباحه اصلیه مشروع می

کــه خداونــد متعــال تمــامی   به ایــن نکتــه اشــاره داردواضح    صورت بسیار

ست ا  معنای این سخن آن،  محرّمات را به صورت روشن تبیین نموده است

گمان صرف برای   ،باشد. بنابرایننص صریح قابل اثبات می  که حرام فقط با

، جانس اباحه درست بــرعکس اســت  دروضع    اثبات حرمت کافی نیست. اما

، نــداردوجــود    امور که نص صریح بر حرمتشان  سته ازد  نآ  نسبت به  چون

این است معنای دقیق آن   باشد.حتی با نبود نص روشن هم قابل اثبات می

 اشیاء اباحه اســت گوید: ازنظر شرعی اصل اولیه درکه می  فقهیبیت الغزل  
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انــد این اصل استثنا کرده  از  چیزرا  دوها  تنها  فق   )اکصل فی اکشیاء اکباحه(.

حرمــت   این دو  مرد. اصل اولی در  و  روابط زن  و  عبادات  که عبارت است از

]رسیدن به اباحه[ نسبت به   خلافش موجود باشد  اینکه دلیلی بر  است مگر

مــرد از اریــق و    نسبت به رابطه جنسی زن  و  اریق نص صریح  از  تعبادا

 تاینظریــه اباحــه عمــد کاربردکه  روشن گردید ،ازدوا  ممکن است. بنابراین

که همگی قابل ،  باشدمعاملات می  و  مدنی  فعالیت  در عرصهها  روابط انسان

هــا میان آن  در  هیج چیز"  گویدآنگونه که ابن تیمیه می  و  ،باشنداباحه می

کــه خدوانــد یــا پیــامبرش بــه حــرمتش فرمــان داده این  مگر،  حرام نیست

 1."باشد

بــه عنــوان بنیــادی   اباحــه را  ،ذکرشان رفت  باک  قرآنی که درهای  فراز

ســت کــه ا  معنای این ســخن آن،  دنخشبمی  ) التزام( هم اعتبار  برای تعهد

وسیله   بهاند  توانند خود را نسبت به اموری که مباحمی،  اگر بخواهند،  مردم

ها حنبلی  آن اباحه را ازخود سلس نمایند.و    یک التزام معاملی ملتزم نمایند

، داننــدنسبت به دیگر م اهس دارای گســتره بیشــتری می  که اصل اباحه را

که اباحــه   معینعقود    برهمین اساس شروای را درها  آن  را دارند.  این نظر

داننــد. گیرد معتبر می  التزام شخصی قرارو    تواند موضوع تعهدمی  هاآن  در

بــه همســران ایــن ، براساس تفسیر حنبلی از نظریــه اباحــه، به عنوان مثال

ضمن عقد ازدواجشان شرط کنند کــه شوهرانشــان   اجازه داده شده که در

و اند  این نظر مخالفت کرده  تک همسر باقی بمانند. دیگر م اهس معروف با

 توانند مشروعیت اصلی چنــد همســری را بــهکه ارفین عقد نمی  معتقدند

کــه چنــد انــد  پاســخ دادههــا  حنبلــی  بزننــد.  العقد دورشروط ضمنوسیله  

 

،  اعلام الموقعین،  ؛ ابن قیم الجوزیه266ص ، العقد یةنظر، احمد ینالد  یتق، یمیهابن ت. 1

 .  344، 1ج



 |   |                                                   عدالت در اسلام   و   برابری ،  آزادی 

 

 ســنّتو  در قــرآن نصی. هیچ الزامنه  ،  همسری هرچه باشد یک اباحه است

کــه همســران نبایــد بــر خــلاف چنــد   ایــن باشــد  که حاکی از  نداردوجود  

اجــازه داده شــده کــه بــرخلاف آن ها  ]پس[ به آن،  همسری شرای بکنند

ارتبــاط بــا ازداو  تــک  شــریعت در معیــار، ایــن شــرط بکننــد. گ شــته از

خواهند خودشان را بر تک همسری متعهــد که میهای  آنو    همسری است

شــریعت  در متعارفوضعیت  کنند کههمان چیزی را اختیار میها سازند تن

 1است.

بر سر چند همسری بخشــی ها  حنبلی  و  بحث میان اکثریت ]م اهس[

هــای رود بــه عقــدو  و  باب آزادی قرارداد  از یک پرسش بزرگتر است که در

 دارد. جودو  ،مشروای که اعتبارشان ناشی از توافق ارفین عقد است

 ظاهریه به این موضــوعاند.  داده  مختلفی به این مسئلههای  پاسخفقها  

شــریعت نســبت بــه عقــود منــع  اصل اولــی دراند  گفته  و  افراط گراییده  به

به این معنا که هرعقدی حرام است مگــر اینکــه بــه صــورت ،  )حظر( است

با مجــوّز تنها    این حالت اولیهها  خاص خلافش اعلام شده باشد. به نظر آن

 ،ده ارفین عقد. بنابراینانه صرفای توسط ارو    قابل رفع است  صریحیک نص  

شرط ضمن العقدی کــه شــریعت اعتبــارش را امضــاء نکــرده   یا،  عقد  هر  بر

مطابق ارزیابی محمد ســلام مــ کور   شود.نمی  اثر شرعی مترتس  چباشد هی

تعامل میان مردم و    تجاریهای  ظاهریه از آن جهت که اصرار دارند فعالیت

بیش از حد "اسلام بوده است    صدر  که در  باید به همان صورتی باقی بماند

تأثیراتی که این   و  شرایط  و  از تحوّکت زمانها  آن  ".اند  سخت گیری نموده

کــاملای غافــل  مــردم دارنــدهــای فعالیــتو  تحــوکت بــر زنــدگی اقتصــادی
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مصطفی زرقاء براین باور است که اباحه اصل اولی شریعت اســت   1اند.مانده

می توان گفت که معنای حــدیث زیــر هــم 2دارد.  که درتمامی عقود کاربرد

 همین است:

 3حل حراماً اوحرم حلالاً.أالمسلمون علی شروطهم الاّ شرطاً 

مگر شرای که حلالی ،  هایشان هستندمسلمانان ملزم به رعایت شرط

 حلال نماید.  حرام یا حرامی را  را

 گوید:می  که  آورندظاهریه این آیه قرآن را شاهد مدعایشان می

 (27، ) جاثیهالْأَرضِْو   وَلِلَّهِ ملُْکُ السَّماَوَاتِ

 آن خداوند است.  زمین از  و  آسمان

اذن خداونــد   بــاتنهــا    انــد کــه مــردماین آیه چنــین نتیجــه گرفته  از

 حدیث هــم در  دو  4عقود شان را به انجام برسانند.و    هاستد  و  دادتوانند  می

 بســیاری از یادآور شویم که تایاما کزم است عجال،  است  این زمینه نقل شده

انــد. اشــکال نمودهها ( بر صحّت آن1832)متوفای  جمله الشوکانی  از،  علما

 حدیث چنین است:

 رد. من عمل عملاً لیس علیه أمرنا فهو
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 است. جانس ما نباشد مردود آن امری از هرعملی که بر

كتةةاب ، لوكان مأة شةةرط و ماكان من شرط لیس فی كتاب الله فهو باطل

 شرطه اوثق.و   الله احق

صــد بــار شــرط   لوو    کتاب خداوند نباشد باال است  هرشرای که در

 شرط خدا معتبرتر است. و کتاب خدا سزاوارتر به رعایت است،  شده باشد

امام احمد بن حنبــل موضــع مخــالف ،  همانگونه که قبلای بیان گردید 

شروط اصل اولی اباحه است. ابن تیمیــه بــه   و  عقود  گوید که درمی  و  دارد

، )مایــده  مقام معتبر دانستن عقود  که قرآن در  داردصورت صریح اظهار می

یــک شــرط تنهــا    و  ترین کلمات صحبت کرده اســت( با عام29،  نساءو    ؛1

اساسی را به مثابه جوهر تمامی عقود مطرح نموده است که عبارت است از 

اعتبار تمامی شــروط ضــمن العقــدی   رضایت ارفین عقد. این شرط معیار

 1نیز هست.،  شریعت مخالف نباشند  با جهت دیگر که از

وضــع م،  اه ــشــافعیو    هــانفــیحبــه شــمول  ،  اکثریت م اهس معروف

کــه  براین باورانــد و ،اندنمود اتخاذها حنبلیو   متوسط میان موضع ظاهریه

شــرعی هــای  اما پیامد،  کنندشان ایجاد میرضایت  با  عقد را،  ارفین قراداد

مــورد  اباحه روابط جنسی درو  ،مورد بیع ازقبیل انتقال ملکیت در،  آن عقد

 ارفین عقــد،  گردد. به عبارت دیگرشریعت معین میوسیله    هب   عقد ازدوا
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قانونی که شــریعت های کنند که برخلاف پیامدوضع  توانند شرایطی رانمی

 1بر آن عقد معین نموده باشد.

 ]فقهــی[ شاید درگیر کردن خواننده با تفاصیل بیشتر مواضع مــ اهس

کــافی اســت بگــوییم کــه ایــن اصــل   درمورد اباحه ضرورت نداشته باشــد.

شیوه کلامــی شــواهد قرآنــی بــر و    شریعت دارد. لحن  محکم درهای  ریشه

گرفتــه   هم مورد تأیید قرار  موضع دیگر  دو  اعتبار هنجاری اباحه حداقل در

گویــد کــه فقــط بــر موضــع[ قــرآن از کســانی ســخن می  ]در هردو،  است

 :بندندبر روی مباحات می شان راچشمو    کنندمی  محرّمات تمرکز

 ( 87، )مائده الَّذیِنَ آمَنُوا لَا تُحَرِّمُوا طَیِّبَاتِ مَا أَحَلَّ اللَّهُ لَكُمْها  یَا أیَُّ

پاکی را که خداوند بر شما حــلال نمــوده برخــود های  ای مؤمنان چیز

 حرام نکنید.

 گرفته است: پیامبر نیز باهمین لحن مخااس قرار

، فا )اعةةر  .الطَّیِّبَاتِ مِنَ الةةرِّزْقِو    قُلْ مَنْ حَرَّمَ زیِنَةَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبَادِهِ

32) 

 و را که خداوند برای بنــدگانش خلــق نمــودههایی  بگوچه کسی زینت

 حرام کرده است.،  پا  راهای  روزی

باره اصل   سنّت در  و  مفسرین نتایج زیر را به فهم شان از شواهد قرآن

 اند:اباحه افزوده

نیــازی ،  معتبر یا مباح دانسته شــودای  معامله  برای اینکه عمل یا،  اول

است فحــص از ایــن اســت   آنچه که نیاز  به تفحص از مؤید درمنابع نداریم.
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 ]چنــین منعــی[  اگــرو    ،یــا نــدارد  داردوجــود    روشنیو    که آیا منع صریح

چون اباحه حالت اصلی   شود.می  معتبر دانسته  یا معاملهآن عمل  ،  پیدانشد

که حاکم   نصگردد.  نبود نهی تحریمی به آن عمل می  شریعت است که در

بــراین قرضــاوی    باشــد.  لةلاالدو    قطعی الثبوتاصل اولی اباحه است باید    بر

صــریح و  صــحیح الثبــوت  نصکافی است که  ،  شاید بدرستی،  است که  باور

برای اثبات یک حکــم شــرعی  نصیچنین وجود  چون معموکی،  باشد  هالدکل

 1کافی است.

 و که به صورت صریح در قــرآنمعاملاتی یا ها رفتار،  عقوداشکال  ،  دوم

 نســبت بــه اشــکال جدیــدو  نیســتند گیــر سنّت معتبر دانســته شــده فــرا

سکوت کرده باشد منعــی ها  باره آن  ]معاملات[ که ممکن است شریعت در

 2ندارد.

تحــوّکت   و  عقود جدیــد،  معاملاتنسبت به  ،  سلففقهای    ازدید،  سوم

نداریم. چون اساسای   دراصل ما نیازی به فحص از مؤید،  غیرمسبوق به سابقه

هــایی بــه چیــز  اولیــه راهای  دهسوط به  بدرست نیست که نظریه فقهی مر

ببندیم که درآن عصر اصــلای شــناخته شــده نبودنــد. راه  سرایت داده به کار

اصــل اباحــه وســیله  ست که اگــر موضــوع بــها اینگونه موارد آن درست در

 معین نگردید دست به اجتهاد مستقل بزنیم.

( تحــریم چیــزی کــه 116،  )نحــل  بر اساس نصّ صریح یک آیه قرآن

داده است گناه کمتری نسبت به حلال کردن چیزی که   خداوند حلال قرار

گیری اصــلی جهــت  اضح تحریمش کــرده اســت نــدارد.و  خداوند به صورت

 

 .  13ص ،  المرابحه للآمر بالشراء یعب، یوسف، یالقرضاو. 1

 .  125همان ص . 2
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کوچــک  و ست که دامنه محرّمات را محــدودا  این باب آن  سنّت درو    قرآن

حرکــت بــر   دوش مردم تحمیل گردد.  کمتری بر  شود بارسعی میو    نماید

بــر هــا تحمیــل آنو  یعنی گسترش دامنه محرّمات، گیریخلاف این جهت

اصول قرآنی کــه   آزادی انتخاب مردم بر خلاف دستور قرآن است. برخی از

اصــل و    ،مثل قاعده رفع حر ،  اینجا نباشد  درها  شاید نیازی به تفصیل آن

 شریعت افزوده گردد.  تواند به مؤیدات اصل اباحه درمی تیسیر نیز

 باید مختصرای اشاره کنیم که اصل اباحــه زیــر مجموعــه اصــل شــرعی

منابع تکمیلــی  یکی ازو  که به معنای ادامه دادن است،  باشداستصحاب می

مصاحس بودن( و    )به معنای همراهی  استصحاب  آید.شریعت به حساب می

 ــم  rules of) قواعــد عقلــی، عــادات، ین ایــن نکتــه اســت کــه حقــایقب

reasone)همــان حــال   گ شــته معلــوم بــوده بــر  جودشان درو  و  که اعتبار

، بنابراین  مگر اینکه دلیلی بر تغییرشان اقامه گردد.،  شان باقی هستندسابق

کند بدون اینکــه قطــع شــده یــا تغییــر یافتــه همراهی می  گ شته حال را

یک دلیل ظنّــی اســت کــه بــه اباحــه   و  استصحاب یک آموزه عقلی  1باشد.

کــه   گیــرداین باور می  خودش را از  ]این دلیل[ اعتبار  شباهت زیادی دارد.

 تمامی شــعایرو  زمین پیاده نماید  در  اسلام قصد نداشت زندگی جدیدی را

گزین سازد. هدف اسلام یجا  رسومات جامعه عرب آن روز را ملغا نموده یا  و

 رســوماتی را کــه قابــل قبــول بــه نظــرو    هاآن دسته رفتارتنها    این بودکه

رســومات  نسبت بــه آن دســته از،  گزین نماید. بنابراینیجا  و  رسید لغونمی

، زمان دیگر  هر  یا،  فرهنگی یا اقتصادی که درآن روزهای  رفتارو    ،اجتماعی

مگــر ، باشــدمیها اباحه آن و  اساسی اسلام تأیید اعتبار  مورد قبول بود نظر

 شریعت نســبت بــه بســیاری از، گونهاینکه خلاف آن به اثبات برسد. همین

 
1. here is a chapter on istishab in Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, 

pp. 297-310. 
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عملکرد ،  اقعیت استو  اگر این یک   و  امور نظم خاصی را اعمال نکرده است

عقــل هــدایت و  جــدان درســتو  قبال اینگونه امور بایــد بوســیله  انسان در

 آید.می  مهم از استصحاب به حساب اباحه جزء ،گردد. بنابراین

 اصل برائت ذمه اصلیه -ششم

نبود دلیل]شــرعی[ یــا هنگــامی کــه دلیــل  این هم اصلی است که در

بــه استصــحاب مربــوط ، دارد. این اصل هم مانند اباحــه کاربرد، ظنیّ است

تقصیر بــری اســت و  لیتئومس ست که هرکس ازا  آنبر  فرضش    و  شودمی

 به اثبــات برســاند. فــره اساســی آن  مگر اینکه حجّت شرعی خلاف آن را

ثابــت   زمانی که حجّتی خلافــش را  تا  و  آیدست که انسان پا  به دنیا میا

تــوان کســی را بــه اتهــام نمی  ،ماند. بنابرایننکرده به همان حالت باقی می

مگــر اینکــه گناهکــاربودنش بــه ، کــرد اش را نق یا آزادی،  جرمی محکوم

»ذمه« ضمنا به قابلیت قانونی فرد اشــاره دارد؛ قــابلیتش اژهو    اثبات برسد.

 ســت کــه درا فــره بــرآن، به عبــارت دیگــر  تکالیف.  و  برای تحمل حقوق

تقصیر است. همین است مفــاد   و  تعهد،  حالت معمولی ذمه خالی از تکلیف

کند که برائــت ذمــه اعلام میو    ،ثبت شده  مجلة الاحكامکلی که در    قاعده

قــوانین  هر لحاظ با آن چیزی که در  اصل برائت ذمه از  1است.  حالت اصلی

تفــاوتی تنها    مطابقت دارد.،  گناهی« شهرت یافته استمدرن به »فره بی

مــورد   گناهی اساسای درتوان به آن اشاره نمود این است که فره بیکه می

دعــاوی   مورد  حالیکه برائت ذمه هم در  در،  دارد  کاربردها  مجازات  و  جرایم

ایــن قاعــده هــم ماننــد بســیاری   دارد.  مورد جنایات کاربرد  هم درو    مدنی

 
1. Cf. The Mejelle: being an English Translation of el-Ahkam el-Adliya, trans. 

C.R. Tyser, Lahore, Law Publishing Co., 1967, art. 8. The Arabic version of 

the maxim simply reads, ‘al-aslu bara’at al-dhimmah’. 
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ســنّت و    ی مربواــه در قــرآنکلّیــت ادلــه  برگرفتــه از،  قواعد کلی  از  دیگر

، گ شــت نظــر را که درضمن بیان قاعده اباحه ازای  هباشند. برخی از ادلمی

 توان آورد.اینجا هم می  عینای در

کننــد یــک کــه مــردم علیــه یکــدیگر میهایی  ارتباط با ادعا  قرآن در

آن اینکه[ اگر شخص مدعی فاسق است بایــد قبــل و  ]،  دستور اساسی دارد

قــرآن ،  ( درجــای دیگــر6،  اینکه تصمیمی بگیرند تحقیق کنند.)حجرات  از

 کند که:اعلام می

 (36،  )یونس  إِنَّ الظَّنَّ لَا ی غُنیِ مِنَ الُحَقِّ شَیئُیا

 کند.نمی  نیازاز حقیقت بی  را  گمان شما

بــه همــین دلیــل هــیچ   و  ظن  یک ادعای اثبات نشده مساوی است با

، مأخوذه از حــدیث  یکلیه  یقاعده  بنیاد صراحتآنگهی بر  و    ارزشی ندارد.

مــدعی فقــط بایــد قســم و    کنــدمی  عاداثبات ادعا برعهده کسی است که ا

 بخورد.

 1الیمین علی من انكر.و   البینة علی المدعی

را  درصورتی که اــرف مقــابلش ادعــا، تواندمدعی می،  به عبارت دیگر

از دادگــاه ،  نداشته باشدوجود    بر راستگویی اوهیچ شاهد دیگری  و    رد کند

این موضع اساســی را ایــن تحلیــل   به قسم نماید.  ادارو  را  بخواهد که منکر

 

البیهقی .  1 حسین  بن  الكبری،  احمد  الدعوی،  السنن  علی  ،  البینات  و  كتاب  البینة  باب 

. این به عنوان یک  94ص  ،  یهالشرع  یاسةالس   یف   یهالطرق الحكم،  یمابن ق،  یهالجوزالمدعی؛  

)ماد   است  شده  ثبت  نیز  الاحكام  مجلة  در  الزرقاء76قاعده  مصطفی  القواعد،  ؛  ،  شرح 

 .  369ص
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گنــاهی خــودش را منکــر بی، همه موارد  که اگر کزم بود در  نمایدتأیید می

، براساس حدیث مــ کور، بود. بنابراینالعادّه سختی میفوق  اثبات نماید کار

کــه  باشــدثابــت کننــد. اگــرکزم  بازپرس است که ادعــا راو    برعهده مدعی

کــه   شــودنتیجه این می،  همه موارد ادعای خودش را ثابت نماید  مدعی در

شــود. ابــن قــیم الجــوزی گناه دانســته میبی زمانی که ثابت نکرده منکر  تا

اثبــات نمــود دادگــاه بــه نفــع اوحکــم  گوید: اگرمدعی ادعای خودش رامی

دادگاه به ســخن  و است منکر آنِ از یهایاین صورت حرف نغیر  در،  کندمی

مشروط به اینکه قسم شرعی بخورد که راست ها  منت،  خواهد کرد  اعتماد  او

تــوان بــه صــرف نمی  گیریم که هــیچ کــس رامی  نتیجه  ،بنابراین1گوید.می

ی مــوارد دلیــل باید درهمه  ادعاو    ،اتهام به چیزی ملزم نمود  گمان یا،  ادعا

 کند:نیز این نتیجه را تأیید می  معتبر داشته باشد. حدیث زیر

لکــن و  امــوالهمو  لویعطی الناس بدعواهم کدعی النــاس دمــاء رجــال

 2الیمین علی المدعی علیه.

مــال و  جان،  شدمردم به صرف ادعا ]مدعایشان[ داده میخواسته  اگر  

 ]منکر[ قسم است.  لکن برمدعی علیه و  شدمردم هم ادعا می

دعای ا  آن دارد که کزم است هر  دکلت برواضح    این حدیث به صورت

شــاهد هــیچ چیــزی را ثابــت و    دلیل  ادعای عاری ازو    دلیل اثبات گردد  با

 ،اولی ذمه شان را  نبودها  رو    آزادی اصلی مردم،  به عبارت دیگر  تواند.نمی

 بــر  مقامات هم اجازه ندارند صرفای  و  ادعای صرف مخدوش نمود  ان باتونمی

 هــمو  (Basiouniایــن اســاس هــیچ اقــدامی انجــام دهنــد. هــم بســیونی)

 

 .  28ص  ، الطرق الحكمیه ، ابن قیم. 1

 . 1053حدیث ،  280ص ، مسلم یحمختصر صح، مسلم بن حجاج، یشابوریالن. 2
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»حقوق جــزای   گیرند کهاین حدیث نتیجه می  ( ازWeeramantryرامنتری)و

نبــود   در  و  گــ اردالعموم میعهــده مــدعی  لیت اثبات را برئومس  قویایاسلام  

این حــدیث   گناهی دربی  پیش فره1چنان دلیلی متهم باید تبرئه گردد.«

 گوید:گردد که میهم تأیید می

 2کلّ امتی معافی اکّ المجاهرین.

 کنند.کسانی که تجاهر به گناه می گناهند مگرتمامی امّت من بی

داشــته باشــد بــه وجود    العمومادلّه مدعی  ترین تردیدی دراگرکوچک 

این معنای حدیث زیــر ، شک به نفع متهم تمام خواهد شد3است.  نفع منکر

 است:

خیر مةةن الخطةةاء   الخطاء فی العفوو    الحدود بالشبهات مااستطعتم  ادرؤو

 4فی العقوبة.

عفو بهتر است از   اشتباه در،  شبهات دفع کنید  توانید حدود را باتا می

 کیفر.  اشتباه در

کنــد تأیید می ما را نظر اصل مورد قواعد فقهی که جوهر  از  یکی دیگر

شرعی هیچ اثری ندارد«.   نص»سیره عقلا بدون پشتبانی یک    این است که

 بــرتنهــا  تواندنمی یزچست که هیج ا  آنواضح    معنای این جمله به صورت
 

1. Weeramantry, Islamic Jurisprudence, p. 78; Cherif. M. Bassiouni (ed.), The 

Islamic Criminal Justice System, London & New York, Oceana Publications, 

1982, p. 67. 

 .  832ص ،  215ص ، مسلم یحمختصر صح، مسلم بن حجاج، یشابوریالن. 2

 .  106ص  ، اركان، محمصانی. 3

سنن ، ابو اسحاق محمد، یالتمرز؛ 164ص  ، كتاب الخراج، یمبن ابراه یعقوب ، یوسفابو . 4

 .  439ص ،  2ج، یالترمز
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 برای زیــر،  اساس حکم عقل یا ر ی عقلا حرام دانسته شود. به عبارت دیگر

خــاص   معاملــهاثبات اینکه ارتکاب عمل یــا    و  پا گ اشتن حالت اولیه اباحه

شرعی داریم. این بدان دلیــل اســت کــه حــرام   نصحرام است نیاز به یک  

لــ ا   و  آزادی اســت  متعــارفگ اشتن حالت    دانستن عملی به معنای زیر پا

 1نیاز به اجازه یک نص شرعی روشن دارد.

این قاعده کلّیه که اباحه حالت اصلی در ،  همانگونه که مشاهده گردید

قاعــده بــه  دو کند. چون هررا تأیید می شریعت است نیز اصل برائت اصلیه

مگر اینکه قانون خلاف آن را اعــلام اند  است که تمامی اشیاء مباح  این معنا

یــک نــصّ قــانونی بــه وجــود    توان بــدونکسی را نمیچنماید. بنا براین هی

 گ اشت.  پا اش را زیربرائت ذمه و  جرمی متهم

شناخته نخواهد شد مسئول    براساس یک قاعده کلّیه دیگر»هیچ کس

 2حاکم است داشته باشد.«ها  آن  مگر زمانی که قابلیت فهم قانونی را که بر

الــزام و    قانونی برای ایجاد بنیــادی بــرای تعهــد  نصوجود    ،به عبارت دیگر

 گنــاهی بــاقیبی  شخص در همان حالت اصلی،  درحقیقت،  کندنمی  کفایت

نیز ماهیــت الزامــی را و    نصزمانی که شایستگی یابد معنای آن    ماند تامی

 در  کند.،  آورده استوجود  [ بهنصکه]آن  

 

؛ عبارت  115صص ،  1ج، التشریع الجنائیی الاسلامی، عبدالقادر، . ن. ك. به: العوده.1

 رود النص«. و  عربی چنین است:»لا حكم لافعال العقلا قبل

Cf. A. Kevin Reinhart, Before Revelation, Albany, State University of New 

York Press, 1995. 

 .Mohammad Hنیز بنگرید به:  و ؛173ص ، علم اصول الفقه، عبد الوهاب، خلاف. 2

Kamali, ‘The Limits of Power in an Islamic State’, Islamic Studies 28 (1989) 

p. 334.  . 



   |     |                                       فصل اول: آزادی )الحریه( 

 

این سؤال که آیا حالت اصلی برائت حتی بعد از ارح ادعــا هــم بــاقی 

حنفــی و    شافعیفقهای    میانها  موجس برخی اختلاف نظر،  خیر  ماند یامی

شــود. می  مــالیو    اصل مربوط به دعــاوی مــدنی  گردیده است. اختلاف در

فره کنید که )الف( مــدعی اســت )ب( مبلــ. ،  برای اینکه بهتر در  شود

کنــد. ســؤال ایــن )ب( این ادعا را انکارمیو    است  بدهکار  به او  دکر  1000

ادعــا   مشــروع اســت کــه بعــد از انکــار  برای ارفین دعوا  است که آیا اصلای

انــد ایــن باور بــرها اما شافعی، اندپاسخ مثبت دادهها  حنفی  مصالحه نمایند.

ادعا را رد   قتی )ب(و    این تحلیل که  با،  ردّ ادعا مباح نیست  که صلح بعد از

که به ایــن ،  شودلیت درحقّ منکر اعمال میئومس  اصل اولیه آزادی از،  کرد

 این حال برای)الف( حــرام اســت کــه در  نیست. درمسئول    معناست که او

 لغــو  و  ن لم یکــنأمصالحه ک  ،)ب( بگیرد. بنابراین  ازاء مصالحه چیزی را از

انــد احتجــا  نمودهها  شود. حنفیمقدم میمسئولیت    )ب( از  برائت  و  است

ادعا خلاف ،  قابل نق  نیست. به عبارت دیگرغیر  )ب( بعد از ادعا  که برائت

)ب( و    آمــدهوجــود    بدون تردید شکی به.  کندمی  بحث را ثابت  اصل مورد

نظر   صلح مورد،  این صورت  بری باشد. درمسئولیت    تواند قطعای ازنمی  دیگر

 1شود.خصومت ارفین مباح دانسته می  به خاار جلوگیری از

 ناشــی از  که صلح معمــوکی  اضافه نمود  به عنوان متمم  می توان این را

 ــ،  )ب(  موارد توافق  همه  در،  توافقی میان ارفین دعواست  حــال  هــره  که ب

 ،شــود. بنــابراینهــم می  حق او  مانع اجرای اصل برائت ذمه در،  داردوجود  

تواند شاهدی برعدم اعتبار اصــل برائــت نمی  این مسئله  درها  موضع حنفی

 باشد.،  ذمه به عنوان یک اصل معیار

 

؛ 181ة 180ص ، 4ج، اصو الفقه،  محمد ابو النور زهیر، 114ص ،  شرح القواعد، الزرقاء. 1
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ة مجلةة  پیش فره برائــت اصــلی در توضیح مختصر دیگری به دفاع از

را معیــوب  )ب( )الف( مال فره کنید  است:  این قرار  آمده است از  الاحكام

کننــد. میزان خسارت اختلاف پیدا می سر بر دو سپس هر و کندیا تلف می

آن بخش از میــزان خســارت ،  اگر بخواهیم به اصل برائت اصلیه عمل کنیم

و   شــودگرفتــه می  رد بــه عنــوان حــق از اوا)الــف( قبــول د  ادعا شــده کــه

 )ب( هنــوز بایــد مقــدار مــازاد را کــه شود. امــامی  بدینوسیله آن حقّ ثابت

دهد کــه فــره برائــت اصــلیه می این نشان 1)الف( قبول ندارد ثابت نماید.

)ب(   ادعــای  و  ،گیــردنمی  قــرار  )ب(  برابر ادعای  در  و  ماندعیس باقی میبی

 این فره مقدم شود باید اثبات گردد. بخواهد بر  اگر

 ارتبــاط بــا اصــل برائــت ذمــه نقــل  دو قاعده کلی دیگر که معموکی در

 از:اند  شود عبارتمی

 ]قاعده[ الیقین ک ینقضه الشک. -1

 2]قاعده[اکصل بقاء ماکان علی ماکان. -2
نوشــته مفصلی را بر انگیخته است که به مقصود این های  هردو قاعده بحث

 کند. قاعده اولی قاعده کلــی مهمــی اســت کــه معمــوکی درنمی  پیداارتباط  

مســلمان در شــعس مختلــف فقهــای    کــهای  هقاعده کلی  1000میان تقریبای

اســت کــه اهمیــت ای هجزء شش قاعــد، اندآوری کردهحقوق اسلامی جمع

این اســت کــه برائت/یــا  بحث فعلی ما در اهمیت این قاعده در بیشتر دارد.

 که ادعا مشکو  است. ادعــای صــرفحالی  در،  گناهی اصلی یقین استبی

 علیــه او گناه شخصی را که ادعا بر  و  تواند آزادی از تعهدنمی  ]بدون دلیل[

 

 .114ص ،  شرح القواعد، ؛ الزرقاء3ص ،  (8)ماده ، ن. ك. به: مجلة الاحكام. 1
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اینجا نقــل گردیــد مؤیــد   بین ببرد. قاعده کلی دوم که در  از،  اقامه گردیده

و   تغییردهد؛  ثابت قبلی راوضعیت    اصل برائت است نسبت به هر ادعای که

ایــن   بــر  نداشــته باشــد. قــانون فــره راوجود    تأییدش  البته دلیلی هم در

ه به همــان صــورت بــاقی مانــدو  قبلی تغییری نکردهوضعیت    گ ارد کهمی

 مگر اینکه دلیلی خلافش را ثابت نماید.، است

 ــ  که ازای  هنتیج ســت کــه عصــر ا  آیــد آندســت میه  ایــن فصــل ب

ــرو  خواهیمشــرواه ــی ب ــانون نقطــه عزیمتــی اســت از حکومــت مبتن  ق

ســنّت و  سطی. اینکه دکیــل قــرآنو حکومت در قرونو  قانونهای  اقعیتو

اصــل اساســی شــریعت   و  آزادی به عنوان یک فره پیشــینی  برای]اثبات[

واقعیت   دیدند کهسلف نیازی نمیفقهای    جای بحث ندارد. شاید،  اندمثبت

ادبیات قــرن بیســتم   و  این اصل را با آن زبانی که اکنون در قوانین اساسی

است که زبان فقــه بــا مقتضــیات عصــر   رایج است مطرح کنند. اکنون نیاز

 گردد.  گ راند عیارمی درحال تحول حاضر که امت از سر

کــه عنــوان کلّــی هــای  کتاب  و  شرعیه  زمینه سیاست  فقه قدیم در

امــا بــه ،  فرد اختصاص داشتند  وظایف  اکحکام السلطانیه را پدید آوردند به

انــد. مــثلای اختصاص داده  اساسی فردهای  آزادی  و  ندرت فصلی را به حقوق

دی ر[ ابوالحســن مــاوةتوجه کنید به کتاب معروف اکحکام السلطانیه]نوشت

، موضوعات دیگر مــرتبط بــا آن اختصــاص داردو    به نهاد خلافت  تایکه عمد

، اساسی افراد ندارد. ایــن کتــابهای  آزادی  و  حقوقباب    اما هیج بخشی در

موضــوع مفهــوم شــهروندی یــا حقــوق   در،  رودمــی  همانگونه که انتظارش

ملّــت نیــز ســاکت اســت. هــدف صــرفای   -برابر دولــت  اساسی شهروندان در

 ،قوع پیوستهو    مسیر تاریخ به  تغییراتی که در  تندماهیت    تأکیدی است بر

، ]تأکیــد بــراین نکتــه[ کــه ایــن عرصــه از حقــوق اســلامی  عین زمــان  در



 |   |                                                   عدالت در اسلام   و   برابری ،  آزادی 

 

متمادی بر علمــای مســلمان های  به دلیل شیوع تقلید که قرن،  خصوصبه

 توسعه نیافته باقی مانده است.، حاکم بود

 مســلمان درفقهــای  و صــورت گرفتــهها برخی پیشرفت،  به هرحال

بــاب موضــوع کلّــی نظــام حکــومتی  شــان درهای  نوشته  اخیر درهای  دهه

امــا مــا هنــوز انــد.  اساســی هــم توجــه نمودههای  آزادی  و  اسلام به حقوق

ام برداشت کلــی از اینجا نوشته  درمراحل اولیه قرارداریم. چیزی که من در

ایــن   تــری درحرُّیت است. در حال حاضــر مشــغول نوشــتن کتــاب حجیم

هــای آزادیو    ریــز حقــوقهای  آن به جنبه  موضوع هستم که قصد دارم در

بپردازم. ایــن بخــش از شــریعت شایســته بــ ل   تراساسی به صورت مفصّل

 کمــی نظر هم از،  تحقیقات بیشترو    که مشارکت  رودامید می  و  توجه است

به غنامندی بیشتر االاعات موجود درباره ایــن موضــوع ،  نظرعمق  هم ازو  

و   قانونی نیازمنــد پــرداختنو    مدنیهای  مختلف آزادیهای  بیفزاید. عرصه

 باشد.می  تحقیق تفصیلی
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 یکم. نکات مقدماتی  

عــدالت اســت. ایــن دو عرصــه مهــم و    شریعت شدیدای خواستار برابری

انــد. جایگــاه حیــاتی برخوردار  حقوق بشری در ساختار ارزشی اسلام هم از

و   ظالمانــههــای  به مثابه یک خیزش اجتماعی بر ضــد رفتــار  معموکی اسلام

مقطعــی از  ایــن دیــن در، و شــودمی شــناخته،  ی عربیآمیز جامعهتبعی 

تاریخ چنان موضع ســر ســختانه در قبــال مســاوات گرفــت کــه از هنجــار 

ی رایج فاصله بسیار داشت. با توجه به شرایط تاریخی جامعــه شدهپ یرفته

دیدگاه اسلام نسبت به ایجاد یک جامعه برابرنگــر ،  عرب چهارده قرن پیش

اصــلاح و    اجتماعی نبود. از آنجا که دستور کــار  انقلابچیزی کمتر از یک  

جــایی بــرای ، سنّت داشــتو  اجتماعی اسلام ریشه در اصول بنیادین قرآن

بشــری بــرای های  از آن نوع که معموکی تلاشهای  تضاد ابقاتی یا برخورد

نداشــت. بیانــات ، وجــود شــوندعدالت با آن شناخته میو   تحصیل مساوات

چنانکه در صــفحات آتــی ،  هاعام قرآنی در باره اصول اساسی برابری انسان

بخش اکثریــت عظــیم از مســلمانان تا به امروز منبع الهام،  بیان خواهد شد

بخش قسمای به این دلیل هم منبع الهام،  معاصر باقی مانده است. این بیانات

دارد.وجــود    واقعیــت  ق شــان بــای ــکــه هنــوز جــا بــرای تطباند  باقی مانده
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بــه عنــوان یــک اصــل در   برابــریدر این فصل بحث را با تعریف کلیّ  

ــاز ــی آغ ــوق اساس ــی حق ــاصو  کنیمم ــورت خ ــه ص ــپس ب ــعیت س  وض

هــا زنان را مورد بحث قرار خواهیم داد. بحث در این بخــش  و  مسلمانانغیر

نیز مروری خواهد داشت بر اختلافات علمی موجــود میــان مکاتــس عمــده 

و  حقوق اسلامی در باره نتایج متفاوتی که از اسناد موجود در منــابع قــرآن

 .اندسنّت بدست آورده

فرانســه ارتبــاط  1789  انقلاببرابری عمومای با  ،  در حقوق اساسی غرب

که برابری شهروندان را در برابر قانون به عنوان جزء تفکیــک ،  شودمی  داده

دموکراسی سیاســی در ،  رکن دموکراسی اعلام نمود. بر این اساس  و  ناپ یر

بوسیله مــردم   و  برای مردم،  حکومت مردم"به    آنگ اران اولیه  تصوّر بنیان

بر به رسمیت شناختن برابری به عنوان واضح    که به صورت،  تلقی گردید  "

   ت دارد.لدک یک حق اساسی برای تمام شهروندان

به این معنا که هــیچ برابــری ،  برابری در اساس یک مفهوم نسبی است

مــدعی شــد. مــردم بــه ،  نه در جامعــهو    نه در ابیعت،  تواننمی  مطلقی را

میــزان مفیــد بودنشــان بــرای   و  هــامهــارتو    هاصورت ابیعی در استعداد

وجــود   ایههــیچ جامع ــ،  دهــدتا آنجا که تاریخ نشان میاند.  جامعه متفاوت

ترقــی   و  برابــر پیشــرفتهــای  نداشته است که برای تمام اعضایش فرصــت

 تواند مؤید این مطلس باشد:می  قرآنی زیرهای  فراهم کرده باشد. فراز

كُمْ فَةةوْقَ بَعْةةضٍ دَرَجَةةاتٍ و    وَهُوَ الَّذِی جعََلَكُمْ خَلَائِفَ الْأَرضِْ رَفَعَ بَعْضةةَ

 (166:  61،  لِیَبْلوَُكُمْ فِی مَا آتاَكُمْ )انعام

نیز درجــات معنــوی   و  در میزان ثروتها  درحالی که این آیه به تفاوت

 و عــالم و پرهیزگــارهــای قرآن در جای دیگــر میــان انســان،  کنداشاره می
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 و 13: 49، گــ ارد )حجــراتاوصاف هستند تفــاوت می  نکسانی که فاقد ای

»خداوند   گوید:است که میای  هیآ(. مؤید دیگر این مطلس  11:  58،  مجادله

 (.71: 16،  بعضی از شما را بر بع  دیگر در رزق برتری داده است« )نحل

 وَاللَّه  فَضَّلَ بَعُضکَ مُ عَلىَ بَعُ ٍ فیِ الرِّزُقِ

کــه  یاســت بــر ابــق اعمــال یدرجاتها برای هر کدام از آن  و  اینکه:  و

کاســت بــه آنــان تحویــل   و  کمیرا بها  آنهای  تا خداوند کار،  اندانجام داده

  نخواهد شد.  یهیچ ستمها  به آن و  ،دهد

، ه مُ لَا ی ظُلَم ونَ ) احقــافو    لِی وَفِّیَه مُ  عَُماَلَه مُو    ولَِک لٍّ دَرَجاَتٌ ممَِّا عَمِل وا

46 :19.) 

ها مؤید این مطلس است که این تفاوت،  این آیه به صورت بسیار جالس

پ یرفتــه هــا  اگر ایــن تفــاوت  و  ،عدالت در تعاره قرار ندارندهای  آلبا ایده

کس به لحاظ پاداش اعمــالش شوند بهتر به عدالت خدمت شده است. هیچ

عمــل ای  رهازه زانــد  »هرکس بــه  گونه تبعیضی نخواهد بوددر معره هیچ

ای رهازه زانــدهــرکس بهو    ،نیک انجام داده باشد پاداش آن را خواهد دیــد

 (.8-7: 99،  عمل ناروا انجام داده باشد مکافات آن را خواهد دید« )زلزال

 .یَرَهُ شَرًّا  ذَرَّةٍ مِثْقَالَ یعَْمَلْ  مَنْو  فَمَنْ یعَْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّةٍ خَیْرًا یَرَهُ

خداوند متعال این پیام را ]برای بشریت[ داده است که اــرح ،  بنابراین

باشــد بــرای ای همبنی بر اینکه زندگی بر روی زمین عرص ــ، او برای بشریت

با تصوّر برابــری کامــل ســازگاری ،  برای زندگی اخرویای  همقدم  و  امتحان

»او شما را بــا   تام ندارد. مفهوم فراز قرآنی که در باک بیان شد این است که

کــه ، در درجــاتها تفاوتاما  آنچه به شما داده است آزمایش خواهد کرد«.

عمومای جزئی از ارتباط انسان با خداونــد متعــال ، قرآن از آن خبر داده است
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 حاکی از تفاوت معنوی در عالم عبادت است. اما آنجــا کــه  تایکه عمد،  است

شریعت مثبــت ،  شویمبا هم دیگر میها  ارتباط انسان  و  ارد سپهر معاملاتو

معنوی که ممکن است بعــ  های  تفاوت  و  ،برابری در حقوق اساسی است

قرآن قانون مرتبط با ،  آید. به عنوان مثالبه حساب نمی،  افراد داشته باشند

 و  ،«جــان در برابــر جــان»  کــرده اســت کــهوضــع    قتل را به ایــن صــورت

فــره ایــن پیش  بــر،  سرقت  و  مشخصی را برای زنای محصنههای  مجازات

استوار ساخته است که نسبت به همه بــه صــورت مســاوی اعمــال شــدنی 

یا انسان بــا ،  اگر یک انسان پرهیزگار یک ناپرهیزگار،  این اساس  هستند. بر

یا حتی بــه دلیــل ،  قاتل صرفای به دلیل تقوی،  سوء شهرت را به قتل برساند

متفــاوتی در محضــر دادگــاه عــدل وضع    ،کنداینکه از چه دینی پیروی می

 نخواهد داشت.

 مؤلفهچهار  واجد    اساسای،  اساسی  حقوقبرابری به عنوان اصلی از اصول  

 شود:می  دانسته

بــا تمــامی  معنــای برخــورد برابــرکــه بــه ، . برابــری در برابــر قــانون1

بــدون تبعــی  در اجــرای قــانون بــر  و احــدو شهروندان به عنوان یک کلّ

 ا نیــز. این اصل به این معن ــباشدمیها  امثال اینو    زبان یا دین،  نژاد  مبنای

کــه ،  اندمندهسیاسی برابر بهر  و  هست که تمامی شهروندان از حقوق مدنی

و   آمــد  و  رفت،  آزادی عقیده  و  مال،  حق تأمین امنیت جانها  ترین آنممه

باشد. تمامی حقوق مــدنی در اصــل متعلــق کار می  و  نیز حق تعلیمو    بیان

که خود متفرع است بر این باور که تمــام مــردم برابــر زاده ،  برابری هستند

 بنابراین باید با ایشان به صورت برابر رفتار گردد. واند  شده

متضــمن دسترســی تنهــا  این اصل نــه،  . برابری در برابر دادگاه عدل2

یــک قــوّه وجــود    ن اــور متضــمنیعدلی است که هم ــهای  برابر به کمک 
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 ــهــای  پارچه هم هست کــه معیــارقضائیه یک  را نســبت بــه تمــام ای  هیگان

کــه بــه شــکل هــایی  گونه از تفاوتشهروندان اعمال نماید. این اصل همین

رفتار متفــاوت   و  برگزاری جلسات جداگانه برای ابقات مختلف شهروندان

 آورد.می  شود ممانعت به عملضعیت اجتماعی گ اشته میو  بر مبنای

که اصوکی به این معناست که بــا تمــام ،  کاریهای  . برابری در فرصت3

هــای اجد شرایط استخدام در مقامات دولتی یــا دیگــر فرصــتو  شهروندان

 به صورت برابر رفتار شود.،  بخش عمومی

 و  الزامــات عمــومی نظیــر پرداخــت مالیــات  و  ها. برابری در مکلّفیت4

 1خدمت در ارتش.

 دوم: مؤیدات

باشد. یکی میبه دو موضوع عمده مربوط    شواهد قرآنی در باب برابری

برابــری   و  یگانگی شان در ایمــان،  از این دو عبارت است از برادری مؤمنان

، تر نــژاد بشــردیگری عبارت است از برادری گسترده  و  ،شان در برابر قانون

ظایف اساسی اســت. در مــورد و  و  که به مفهوم برابری تمام افراد در حقوق

 و  همینطور شواهد مثبتو    ،داردوجود    ایه]موضوع[ اول شواهد قانع کنند

توانــد دارد کــه میوجــود    تا حدودی فراگیری در مورد ]موضوع[ دوم هــم

برخی از اختلافات فقهی را که در میان علما پدید آمده اســت نیــز توضــیح 

دارد کــه نیازمنــد بحــث وجــود   خاصی همهای  دهد. در هردو مقوله عرصه

 مسلمانان.غیر و  مانند زنان،  جداگانه است

و   بحث را با مروری بر شواهد مهم به تأیید برابــری عمــومی در قــرآن

های کنیم. بدنبال آن شرح مختصری خواهیم داد از دیدگاهسنّت شروع می
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زنان بدست آمــده اســت.  و مسلمانانغیر مختلفی که به نفع یا علیه برابری

 و  معاصــر علمــاهــای  سپس هردو دیدگاه تلخیص گردیده در کنار دیــدگاه

ســنت و    اهداف اصــلی قــرآن  و  دانشمندانی که موضوعات را به منبع اصلی

 بررسی خواهد شد.،  دهندمی  ارجاع

حدیث زیــر بــه صــورت مکــرر در تأییــد برابــری عمــومی   و  آیة قرآنی

اجتمــاعی شــان وضعیت    و  دینی،  بدون توجه به تقسیمات نژادی،  هاانسان

 گردد:می قرائت

ع وبیاو    نُثَــىو    النَّاس  إِنَّا خَلَقنَُاک مُ مِنُ ذکََرٍها  یَا  َیُّ قبََائِــلَ و  جَعَلُنَــاک مُ شــ 

 (13: 49،  لِتَعاَرَف وا إِنَّ  کَُرَمکَ مُ عنُِدَ اللَّهِ  َتُقَاک مُ ) حجرات

گوید که مخااــس ایــن آیــه نــوع بشــر ابن کثیر در تفسیر این آیه می

، هانه مسلمانان به صورت خاص. هدف اصلی از تقسیم بشر به گروه  و  است

 ــ،  شناســایی  ســازیآسانعبارت است از  ها  ملت  و  قبایل خــود   هکــه بــه نوب

دوستی میان مردم اســت. خداونــد متعــال بــه   و  همکاری،  مستلزم آشنایی

»در روز اند.  دودمــان یکســان  و  به لحاظ نــژادها  بشر خبر داده است که آن

تنهــا  شــد. موقعیت اجتماعی ســؤال نخواهــد  و  داوری از شما در باره نسس

البهــی   1پرهیزکارترین شما در برابر اعمال نیکشان پاداش خواهند گرفت«.

شود که مردم معموکی تقوی را به می  معنای تقوی در این آیه یادآور  ۀدر بار

 و  کنــدایــن ]تلقــی[ را رد می  نگیرند. قــرآدینی می  وظایف  معنای رعایت

، آیــدعبــادت بدســت نمی  و  کند که تقوی ضرورتای از اریق نمــازتأکید می

اخلاقــی فــرد در   یاینکه تعــالو    ،آیدبلکه از اریق ایمان خالص بدست می

نــه اینکــه کــاملای در گــرو انجــام مناســک و    حقیقت در گرو نیّتش هســت
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اش باشد. مصادیق دیگر تقوی که در خود قرآن هم مورد اشاره قرار عبادی

فــای و  ،صــداقت،  از دادن کمک مالی به افراد نیازمنداند  گرفته است عبارت

جوهر بــرادری   و  ی یگانگی منشأقرآن در باره  1صبر در مصیبت.  و  ،به عهد

 گوید:می  هاانسان

هةةا خَلَةةقَ مِنْو  احِةةدَةٍو  النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ الَّذِی خَلَقَكُمْ مِةةنْ نَفْةةسٍها  یَا أیَُّ

اءًو    بَثَّ مِنْهُمَا رِجَالًا كَثِیةةرًا و    هازَوْجَ اءَلوُنَ بِةةهِو   نِسةةَ و  اتَّقُةةوا اللَّةةهَ الَّةةذِی تَسةةَ

 (1:  4)نساء الْأَرْحَامَ.

در خلقــت برابــر   و  اســت  دواح  این آیه در اینکه منشأ تمامی نژاد بشر

هــا از یک نیای مشتر  تمامی آنها هستند صراحت دارد. منشأ گرفتن آن

مشخصــی را هــای  دیگر مکلّفیــتیکدهد که نسبت به  ضعی قرار میو  را در

 اقف باشــندو  عطوفت  و  باید بر ضرورت علایق برادریها  برعهده بگیرند: آن

در این صورت تنها    رفتار کنند.  واحد  گر به عنوان اعضای یک کلّیبا یکد  و

 ــ ــورد ]وجــود[ مجموع ــه ادعایشــان در م ــوق اساســی ای هاســت ک از حق

 مشروعیت پیدا خواهد کرد.

را بــا تعبیــر هــا  حــدت میــان انســانو  این مهم است که آیه باک رشته

اصــطلاحی کــه ، کنــدعطوفــت( بیــان میو  )روابط همراه بــا رحــم  اکرحام

رود )یعنــی: کــار مــیه  توارث ب  و  معموکی در قرآن در مورد روابط خانوادگی

 و  شودمی  آغازها  حدت ریشه انسانو  معرفیبا  ذوی اکرحام(. بنابراین متن  

کنــد کــه متوجــه ضــرورت سپس تمام اعضای نژاد انســانی را ســفارش می

این برادری گســترده ،  روابط همراه با عطوفت باشند. بنا به گفته القرضاوی

»بــا بــرادری شــان در دیــن ]اک  هــا  در اسلام در مــورد مســلمانها  انسان
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 الدینی[ « تقویت گردیده است. این ]برادری[ دوم ]برادری[ اول را تضعیف

کنــد. نوع بشری را اثبات کــرده تأییــد میتر بلکه برادری گسترده،  کندنمی

»مؤمنــان  گویدمی ندارد کهوجود  دیگر آیات قرآن و تعارضی میان این آیه

مؤمنان در باور مشترکشــان اما    ،اندتمام فرزندان آدم برادر  1برادر هستند«.

 به اسلام هم برادر هستند.

ظــایفی و  و  متن مورد بحث به این مفهوم است که حقوق،  علاوه براین

مــورد   و  شــوددیگر دارند از اراده خداوند ناشی مییککه مردم در ارتباط با  

با ایــن تــ کر شــروع ،  به منظور تأکید بیشتر  آیههم هست. این    او  تصدیق

]اتقــوا   تــان مراقبــت کنیــدگاررتان را در برابر پرودوظایف    ازشود که »می

یابــد کــه »شــما بوســیله او حقــوق با یک ت کر دیگر پایــان می  و  ربکم[ «

کنید«. هر انسانی قطعه نوری است دیگر در خواست میمتقابلتان را از یک 

بــا   واحــد  از اریــق همــین منبــع  و  شــود.سااع می  واحد  که از یک منبع

در اســلام ریشــه در   وظایف  و  حقوق،  شود. براین اساسدیگران مرتبط می

هنگامی که صاحس حق ،  مظهر رحمت او هستند. علاوه بر این  و  خدا دارند

نسبت به دیگــری بــه صــورت یــک ،  کندحقش را از دیگری درخواست می

هــم تکــالیف جــزء جــدایی   و  هم حــق،  کند. بدین صورتتکلیف تبارز می

 گردند که ریشه در رحمت الهی دارد.ناپ یر برابری می

برابــری همگــانی را  و هاحدیث زیر هم شاهدی است که برادری انسان

 رساند:به اثبات می
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ک فضــل لعربــی علــی ، احــدو   إن  بــاکمو    واحد  الناس إنّ ربکمها  یا ایّ

   1ک لأسود علی احمر إک بالتقوی و  عجمی

هــیچ ،  پدر شما هــم یکــی اســت  و  ای مردم! پروردگار شما یکی است

نه هیچ ســیاهی را بــر ســرخی مگــر بــه   و  عربی را بر عجمی برتری نیست

 تقوی.

هماننــد اند ترین بیان اعلام کرده است که »مردم برابرپیامبر هم با عام

 شانه«.های  دندانه

 الناس سواسیة كأسنان المشط.

برابــری میــان  و حــدت دینــیو  ال کر بــرتکیــه اصــلی شــواهد ســابق

تأکید دارد. ها  بلکه بیشتر بر برابری میان تمام انسان،  مسلمانان زیاد نیست

مقصــد نیســت؛ و    هدفتنها    ممکن است این را هم بیفزاییم که برابری هم

 و  بلکه بیشتر برابری تو م با آگــاهی از علایــق اساســی برادرانــه در خلقــت

متقــابلی کــه از ایــن علایــق ناشــی   وظایف  و  نیز آگاهی از حقوق  و  ،اجداد

تلقــی اســلام از برابــری بــدون ،  شود هست که ]هدف اســت[. بنــابراینمی

ممکــن اســت معنــا ها  خاستگاه انسانو    یگانگی سرنوشت  و  علایق برادرانه

 نداشته باشد.

، دومین موضوع مهم شواهد مورد بحث عبارت است از تعــالی اخلاقــی

معیار برتری است که از دید خــدا بــه رســمیت شــناخته تنها    که،  یا تقوی

بار دیگر حاکی از این تصــور اســت کــه بشــریت شده است. این مطلس یک 

 و  متفــاوت را تعقیــس کنــدهای  ارزشو    اخلاقیهای  تواند دستورالعملنمی
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فــادار و  در عین حال بدنبال آن باشد که به یــک پیونــد بــرادری مشــتر 

اخلاقی های  از ارزشای  هبندی به مجموعنیاز به پای،  بماند. به عبارت دیگر

 و متفرع بــر یگــانگی در این زمینهتنها   تلاش برای سبقت گرفتنو    جهانی

برادری است که قرآن آن را فراروی ما قرار داده اســت. درســت اســت کــه 

تری از تقــوی قرآن خود معنای عام  اما،  رویدتقوی بر زمین خدا آگاهی می

در ذات خــود یــک ، دهد که همانگونه که قبلای هم تــ کر داده شــدارائه می

کنــد. از نمی  حدود آن را به هیچ دین خاصی محصور  و  معنای بشری است

مقررات مفصــلی  و داندحیانی را نیز معتبر میو    دیگر ادیان،  آنجا که اسلام

و  محــدودۀ تقــوی،  بنــابراین،  نموده اســتوضع    را در ارتباط با این موضوع

خدا آگاهی هم به تمام این ادیان گسترش خواهد یافت. چــون اگــر کســی 

بایــد خطــر تعــاره در ، صــف مســلمانان اســتوتنها  براین باشد که تقوی

آیاتی را که قبلای مرور کردیم هم بپ یرد. چون در آن صورت آیــاتی کــه بــا 

شود با خطاب بــه مســلمان فقــط پایــان شروع میها  خطاب به همة انسان

 این معنایی است که خود این آیات از آن اباء دارند. و  ،پ یردمی

 ــ ســیلة و  هدر حدیثی چنین ادعا شده است که »درحقیقــت خداونــد ب

نسبشــان   و  تفاخر مردم به اصلو    ،تکبر عصر جاهلیتو    اسلام خودپرستی

 1آدم از خا «.و  اند  از آدمها  انسان  هکن کرده است. چون همرا ریشه

لأن النةةاس ،  تفاخرهم بأبةةائهمو    إن الله قد أذهب بالإسلام نخوة الجاهلیه

 آدم من تراب. و من آدم

شده اســت وارد    در حدیث دیگر هم،  شاید با تأکید بیشتر،  همین پیام

کسی   و  ،»کسی که به سوی عصبیت فراخواند از مانیست  داردکه اعلام می
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کسی که در راه عصــبیت بمیــرد از   و  ،که برای عصبیت بجنگد از ما نیست

 1ما نیست«

لةةیس و    ،لیس منّا من قاتل علی العصبیةو    ،لیس منّا من دعا الی العصبیة

 منا من مات علی العصبیة.

 صلى الله عليه وسلم بیان شده است که گروهی از اشــراف قــریش خــدمت رســول خــدا

ای محمد! چگونه ما با شما بنشینیم در   "به ایشان عره کردند:  و  رسیدند

صــهیس ،  سلمان فارسی،  نظیر بلال حبشی  یکه همراهان شما مردمانحالی

دیگر افراد معمولی هستند  آنــان را از کنــارت دور   و  بردگان  و  عمار،  رومی

از قبــول ایــن   صلى الله عليه وسلمپیامبر  "به دعوت تو گوش دهیم  و  کن تا ما با تو بنشینیم

روزی را برای   "بازهم درخواست کردند که  ها  درخواست امتناع کرد اما آن

 قرآنــی زیــرهــای  . در این لحظه فراز"روزی را برای ما تعیین فرما  و  ایشان

 حی شد:و

جْهَهُ مَا عَلَیْکَ مِنْ و    الْعَشِیِّ یُریِدوُنَو    وَلَا تَطْرُدِ الَّذیِنَ یَدعُْونَ رَبَّهُمْ بِالْغَدَاةِ

یْءٍ فَتَطْةةرُدَهُمْ فَتَكُةةونَ مِةةنَ و    حِسَابِهِمْ مِنْ شَیْءٍ مَا مِنْ حِسَابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شةةَ

  (52:  6،  الظَّالِمِینَ )انعام

قــومی از آن دســت هــای  این آیه یک ردّ قااع نسبت به برتری جویی

بود که سران قریش در ذهن داشتند. آشکارا به پیامبر نصیحت شد که بــه 

 و  بــدون درنظرداشــت مبــد ،  کسانی که متصف بــه صــفت تقــوی هســتند

 توجه بیشتری نماید.،  نسبشان
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مشــغول توضــیح  صلى الله عليه وسلمبیان شده اســت کــه پیــامبر، مشابه ةدر یک حادث

تعالیم اسلام در جمعی از سران قبایل قریش بود که برای پ یرش اسلام از 

اما در این لحظه ابن ام مکتوم که یک مرد کور بود ،  ایشان دعوت شده بود

از او ســؤالی در ارتبــاط بــا یــک مســئلة   و  را قطــع کــرد  صلى الله عليه وسلمسخنان پیــامبر

در آغاز که مشغول صحبت با اشراف قــریش بــود   صلى الله عليه وسلمم هبی پرسید. پیامبر

حادثه نازل شــد   نقرآن راجع به همی  ۀبه او اعتنا نکرد. در نتیجه یک سور

تا تعهد اسلام به برابری را به پیامبر یادآوری کند. ]اما[ آنگونه کــه از مــتن 

 این یک ت کر ساده نبود:،  آیدمی بر

 فتََنُفَعَــه ]...[    یَزَّکَّــى  لَعَلَّــه   ی ــدُرِیکَ  مَاو    ،الُأعَُمىَ  جاَءَه    َنُ  تَوَلَّىو    عَبَسَ

ه وَ و     َمَّا مَنُ جَاءَ َ یَسُعىَو    ]....[تَصَدَّى    لَه   فَأَنُتَ،  استَُغُنىَ  مَنِ   َمَّا،  ال ِّکُرَى

 (10 -1: 80،  یَخُشىَ فَأَنُتَ عَنُه  تَلَهَّى.)عبس

، ( آمده استنتمام این سوره که به عنوان عبس)به معنی روترش کرد

بــه ایــن جهــت بــود کــه برابــری تمــامی   و  به همین حادثه اختصاص دارد

قتی پیامبر ابن ام مکتوم را و    یادآور شود. کمی بعد  صلى الله عليه وسلمرا به پیامبرها  انسان

دید به او با این عبــارات تهنیــت گفــت: درود بــر کســی کــه بــه خــاار او 

 پروردگارم مرا توبیخ کرد.

 1مرحبا بمن عاتبنی فیه ربی

بــه صــورت هــا برابری در برابر قانون به این معناست که تمامی انســان

هیچگونــه   و  هیچگونــه تبعــی و    ،مساوی در معره احکام قانون هســتند

 در ایــن بــاب پ یرفتــه،  ســران دولــت  و  حتی رهبران،  امتیاز از هیچ فردی
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در آخــرین واضــح    شود. پیامبر که رئیس دولــت بــود هــم بــه صــورتنمی

 فلیستقد منه  اش این مطلس را بیان فرمود:خطبه

و   ،منــه  دق ســتیالناس! من کنت جلدت له ظهرای فه ا ظهــری فلایها    یا

من  خ ت لــه مــاکی و    ،منه  من کنت شتمت له عرضای فه ا عرضی فلیستقد

لیســت مــن هــا ک یخشــی الشــحناء مــن قبلــی ف نو  ،فه ا مالی فیأخ  منه

 ک  ن  حبکم الی من  خ  منی حقای إن کــان لــه  و حللنــی فلقیــت ،  شأنی

 1 نا  ایس النفس.و   ربی

بر پشتش نشسته است این پشت مــن ای  های مردم! هرکه از من تازیان

ام ایــن آبــروی مــن هرکی را من آبرویش را بــردهو    ،است آن را تلافی کند

ام ایــن مــال از هرکس که من مالی دریافت کرده  و  ،است آن را تلافی کند

از جانــس مــن بیمنــا  ای  هکسی از هــیچ کین ــ  و  ،از آن بردارد  و  من است

ترین شما نــزد مــن کســی بدانید که محبوب،  شأن من نیست  درنباشد که  

است که اگر حقی بر من دارد آن را از من بســتاند یــا مــن را حــلال کنــد. 

 حالی ملاقت کنم که نفسم پا  است.  چون من دوست دارم خدایم را در

در حدیث دیگر این مطلس را تأییــد فرمــوده اســت کــه اگــر   صلى الله عليه وسلمپیامبر

در موردشان اجرا خواهــد کــرد. او ، مستحق اجرای قانون باشنداش  خانواده

به شــمول اســامة بــن ،  این بیان را در موردی فرمود که تعدادی از اصحاب

 صلى الله عليه وسلمنزد پیــامبر،  جهت شفاعت در مورد زنی که مرتکس دزدی شده بود،  زید

آن زن تازه مســلمان بــود. ،  چون آنگونه که در خبر آمده است،  آمده بودند

 فرمودند:  و پیامبر از این امر نا راحت شدند

 

اث.  1 اب   یعل ،  ریابن  ابن  احمد  ف ،  الكرم  یبن  العیلی154ص  ،  2ج،  خیالتار  یالكامل  ،  ؛ 
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اذا  و انّما هلک الذین من قبلكم أنهم كانوا اذا سرق فیهم الشةةریف تركةةوه

أیم الله لو أن فاطمة بنت محمد سرقت و    ،سرق فیهم الضعیف أقاموا علیه الحد

 1لقطعت یدها.

مردم قبل از شما به این جهت نابود شدند کــه اگــر بزرگــی از ایشــان 

کــرد بــر او حــد می  اگــر ضــعیفی دزدی  و  کردندکرد رهایش میدزدی می

به خدا قسم اگر فاامه دختر محمد مرتکــس دزدی شــود ،  کردندجاری می

 دست او را قطع خواهم کرد.

هیچ امتیــازی را در   و  پیروی کردند  صلى الله عليه وسلمخلفای راشدین از الگوی پیامبر

رفتار برابر در پیشگاه دادگاه عدل بــرای خودشــان ادعــا   و  برابر حکم قانون

شــوند کــه بــه دیگــران توصــیه صــف[ شــناخته میوبا این ]ها  نکردند. آن

کردند از ایشــان اااعــت نکننــد.  تجاوزکردند که اگر خودشان از حدود  می

جانشین او عمربن الخطــاب  و ابوبکر، وسیله اولین خلیفهه  جوهر این پیام ب

که هردو در سخنرانی آغاز خلافتشــان مــردم را مخااــس قــرار ،  منتقل شد

خواستند که اگر رهبرانشان از راه راست منحرف شــدند از ها  از آن  و  دادند

   2خود داری کنند.ها مساعدت به آن و  کمک 

ارد و بــر مــردیای هبیان شده است که در یک مورد خلیفه عمــر ضــرب

 تو از دو حال خار  نیستی؛ یا کسی هستی کــه"آن مرد به او گفت:   و  کرد

بخشــیده  و سپس آگاه شد یا کسی هستی که به اشتباه افتاد  و  دانستنمی
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ام کــه اکنــون مــن آمــاده،  گوییآری تو راست می  "خلیفه پاسخ داد،  "شد

 1"تلافی پس دهم.

م رئیس جفنا بــه اســلا، در یک مورد دیگر هنگامی که جبلا ابن اکیهم

پنج هزار نفر از پیروانش به مدینه آمدند تا خلیفه عمــر را   و  او،  مشرف شد

با جبلا از مدینه خار  شــد تــا   و  ملاقات کنند. خلیفه بسیار خوشحال شد

ر  داد که در آن عبــای جــبلا ای  ههمراه با او حج بجا آورد. در کعبه حادث

کــرد بــه زمــین افتــاد. وارد  بر اثر ضربتی که به یک مرد از قبیله بنی فــزار

در ایــن ،  بینــی او را شکســت  و  شــتم قــرار دادو    جبلا مرد را مورد ضــرب

 بخششاز جبلا خواست که یا از آن مرد الس    و  هنگام خلیفه مداخله کرد

گفــت: او یــک فــرد  و کند یا اجازه دهد که تلافی شود. جبلا اعتراه کــرد

را   اســلام شــما دو تــا"خلیفه پاسخ داد:  ،  من یک امیر هستمو    عادی است

کــردم کــه در اســلام من فکــر می"جبلا گفت:  "یکسان قرار داده است]...[

اش را تکرار کــرد. جــبلا . خلیفه همان جمله قبلی"مورد احترام خواهم بود

 2دین مسیحیت را اختیار کرد.  و همان شس به قسطنطنیه فرار کرد

بــه شــمول ،  کسدر ارتباط با برابری در پیشگاه دادگاه عدل هم هــیچ

 با تمام افراد در برابــر  و  برخوردار نیستای  هیژو  از هیچ امتیاز،  رئیس دولت

شود. در اینجا نیــز رویــه قضــایی خلفــای قانون به صورت مساوی رفتار می

روشــن از اعتبــار هنجــاری ایــن اصــل را بــه نمــایش هــای  راشدین نمونــه

گ ارد. برهمین اساس بیان شده است که خلیفه عمر بن الخطاب اسبی می

، ســوار شــد و را که کسی دیگر آن را در معره فروش گ اشته بود گرفــت
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هــردو توافــق و  اما اسس مری  شد. آن مرد با خلیفه به منازعه برخواســت

شــریح عراقــی را بــرای ایــن کــار نــامزد  و  ،کردند که داوری انتخاب کننــد

قتی این]اسس[ را گرفتیــد کــه ســالم و    کردند. شریح به خلیفه گفت: شما

که گرفته بودیــد وضعی    دارید که آن را به همانوظیفه    شما  ،بنابراین،  بود

 و  باز گردانید. در این هنگام خلیفه بهاء اســس را بــه صــاحبش بــر گردانــد

در نامــه معروفــی کــه خلیفــه عمــر  1شریح را به منصس قضاوت بــر گزیــد.

چنین نگاشت که قضات اجازه ندارند بــا ااــراف ،  خطاب به قضاتش نوشت

دعوا در حضور شان در محکمه یا در قضاوتشان به صورت متفاوت بر خورد 

ارفانــه صــورت رفتار بیها  کنند. باید ارفین دعوا مطمئن باشند که با آن

 2گیرد.می

گروهی از مردم بر علیه خلیفه عباسی منصور ،  بر اساس یک خبر دیگر

به نزد قاضی محمد بن عمر الطلحی شــکایت بردنــد. قاضــی خلیفــه را بــه 

قاضــی بــا ،  هنگامی که هردو ارف دعوا حاضر شــدند  و  دادگاه احضار کرد

هــای ارفانه رفتار نمــود. بعــد از شــنیدن اســتدالبی  به صورت کاملایها  آن

قاضی بر علیه خلیفه حکم صادر کرد. بعدای خلیفه قاضی را ملاقــات ،  ارفین

اصل برابری   3اش تمجید نمود.از او به خاار این تصمیم مثال زدنی  و  نمود

 

 .  268ص  ، 6ج، كتاب الام ، سیمحمد بن ادر، یالشافع . 1

اعلام ،  ؛ ابن قیم الجوزیه60ة  59صص  ،  هیكتاب الاحكام السلطان،  ابو الحسن،  یالماورد.  2

 ؛ ترجمه انگلیسی این نامه را مشاهده كنید در:85ص  ، 1ج، الموقعین
 M. Ishaque‘ ,al-Ahkam al-Sultaniyya: Laws of Government in Islam’, Islamic 

Studies, 4 (1965 ,)p. 289 . 

 .  34ص ، القضاء فی الاسلام، ن. ك. به: محمد سلام مذكور. 3
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( به این صورت بیان گردیده 1799) ماده    مجلة الاحكامدر برابر دادگاه در  

 است:

اصول   اجرای  لحاظ  به  مرافعه  ارفین  با  است  موّظف  قاضی 

 و   نظیر مسایل مربوط به نشستن،  رفتار قضایی   و  اساسی عدالت 

ها  شیوه خطاب به صورت برابر رفتار نماید؛ حتی اگر یکی از آن

 دیگری یک فرد معمولی باشد.  و از اشراف

قضات مسلمان اصــل   و  ست که حاکمانا  شواهد حاکی از آن  ،بنابراین

رفتار برابــر بــا اــرفین دعــوا در جریــان تشــریفات   و  برابری در برابر قانون

ایــن کــار را بــه خــاار اااعــت از هــا آناند. دانســتهقضــایی را محتــرم می

 بلکه به عنوان افراد متقی که برابــری،  دادنداز قواعد انجام نمیای  همجموع

دانســتند جزء کینفک تقــوی می  و  عدالت را یک ارزش مرکزی در اسلام  و

 دادند.انجام می

قضات دادگاه شریعت فدرال پاکســتان در بــاره قــانون مجمــع ایــالتی 

(.N.W.F.Pمصوب    و  هامصونیت،  ( )اختیارات )موضــوع در    19881امتیازات

ال را مــورد رســیدگی قــرار داد کــه آیــا ؤاین س ــ  و  امتیازات مقامات رسمی

چنین امتیازاتی با احکام اسلام راجع بــه برابــری در تعــاره قــرار دارد یــا 

 و  به همین دلیل مخالف اصول اســلام  و  خیر. خود قانون هم مورد نزاع بود

یکــی از اعضــای ،  در نتیجه مخالف قانون اساسی شناخته شد. در این مورد

مجلس ایالت سرحدی شمال غرب مدعی شد که به او بایــد در ارتبــاط بــا 

بــا  رابطــهنظــامی کــه در غیر خودداری از شرکت در جلسه استماع دادگــاه

اســتثناء قایــل ،  دخالت مقامات در یک مسئله عایداتی تشــکیل شــده بــود

 1988امتیازات مصوب   و  هابرای خودش به استناد قانون مصونیت  و  ،شوند

 
1. All Pakistan Legal Decision (1988), Federal Shari‘ah Court 283. 
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مــورد در  و شد. دادگاه رسیدگی کننده مورد را ردّ نمــودویژه    مدعی امتیاز

 قرار گرفت.  خواهی  دادگاه شریعت فدرال مورد استیناف

یژه را رد و  تنزیل الرحمان هم در خواست اعطای امتیاز،  قاضی القضات

عــدل  گاهافراد در پیشگاه داد هچنین استدکل نمود که در اسلام هم  و  کرد

موقعیــت رســمی و    همه کس حق دارد بدون توجه به مقام  و  مساوی است

از رفتار برابر برخوردار باشد. دادگاه به آیات فراوانــی از قــرآن تمســک ،  اش

احادیــث راجــع   و  سوره نساء(  135آیه    و  سوره حجرات  13کرد )نظیر آیه  

بــه شــمول ،  کــسبه این نتیجه رسید که هیچ  و  به برابری را هم ذکر نمود

در دادگــاه برخــوردار باشــد. ویژه  گونه امتیازتواند از هیچنمی،  رئیس دولت

خطاب به قضــات هــم بــه حمایــت از تصــمیم بن  نامه معروف خلیفه عمر  

دادگاه بیان شد که گفته بود هــیچ اســتثنا یــا امتیــازی نبایــد بــه اــرفین 

اینکه تشریفات قضایی نباید صرفای به ایــن دلیــل کــه   و  ،مخاصمه داده شود

بر له ،  یا مربوط به مجلس ملی یا سنا است،  کسی عضو مجلس ایالتی است

 یا علیه یکی از ارفین باشد.

شــغلی هــم ]در اســلام[ بــه رســمیت هــای برابری در ارتباط با فرصت

شناخته شده است. این امر آشکارا بــه ایــن معناســت کــه هرگــاه افــراد از 

بــدون در  حــق دارنــد، باشندشرایط مساوی برای استخدام شدن برخوردار 

زبان یا م هبشان به صورت برابر با ایشان رفتار شود. سابقه ،  نظرداشت نژاد

شــود به عنــوان مثــال گفتــه میفراوان است.  این امر در اوایل ]اسلام[ هم  

یــا و  یک فردی مثل بلال حبشی را که در گ شته برده بوده است  صلى الله عليه وسلمپیامبر

به عنوان حــاکم ،  رفته بودای  هزید بن حارثه را در غیاب خودش که به غزو

حتــی ها که آن نکردندواقعیت    هیچ توجهی به اینو    کردندمدینه منصوب  

همینطور اسامة بن زید که یک جوان شایسته   و  به لحاظ نژاد عرب نبودند.
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هم توجه کنید به   منصوب شد. باز  یبه عنوان فرمانده نظام،  هفده ساله بود

سخنان خلیفه عمر در بستر مرگش هنگامی که شورای از بزرگان را بــرای 

اگــر ســالم آزاد   "گفــت:،  مشورت در باب انتخاب رهبر جدید تعیین نمــود

 صلى الله عليه وسلمچون او ســخن پیــامبر  "کردمشده ح یفه زنده بود من او را انتخاب می

که ح یفــه در ســابق یــک واقعیت    در ستایش از ح یفه را شنیده بود. این

 برده بود مانع این امر نشد.

 جمهــور  و  دیرمــاو،  در ارتباط با خلافت که مقام رهبری دولت اســت

عنوان یکی از شرایط کزم برای کاندیدا شدن ایــن ه  قریشی بودن را ب،  فقها

 اما دیدگاه مخالف کــه در اعتبــار ایــن شــرط مناقشــهاند.  مقام شرط کرده

در اساس بر اصل برابــری مبتنــی اســت. ایــن دیــدگاه مبتنــی بــر ،  کندمی

ابقــه اجتمــاعی در احــراز   و  نــژاد،  دهد قبیلــهمی  نصوصی است که نشان

معیار معتبر که بر اســاس آن صــلاحیت تنها    مقامات عمومی اعتبار ندارند.

عبــارت ،  قــرآنی  هبه گفت ــ،  استخدام در مناصس عمومی باید سنجیده شود

(. مناصــس حکــومتی 26:  28،  )ســوره قصــص  امین بودن  و  است از توانایی

 ترین اســتباید به کسانی سپرده شوند کــه شایســته  و  نوعی امانت هستند

 مســتندی کــه بــه تأییــد موضــوع مشــهور بیــانتنها    (.58:  4،  )سوره نساء

گوید امامت از قریش اســت. امــا صــحت ایــن می  شود حدیثی است کهمی

 به این دلیل که با دیگر مستندات قــرآنصرفا  نه  ،  حدیث مورد تردید است

بلکه به این دلیــل هــم ،  مساوات در تعاره استو    سنّت راجع به برابریو  

و   که هیچ کس به این حدیث در سقیفه بنی ســاعده کــه میــان مهــاجرین

بر گزار شد   صلى الله عليه وسلمفات رسول خداو    انصار دقیقای به منظور انتخاب خلیفه بعد از

از ایــن  و عمــر هــردو در ایــن نشســت حاضــر بودنــد  و  استناد نکرد. ابوبکر

حدیث یادی نکردند. بسیار محتمل است که این امر از این حقیقت ناشــی 

بــا هــدف انتخــاب ســعد بــن   و  که اجلاس سقیفه توسط انصــار  شده باشد
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دایر شده بود. اگــر ایــن مســئله بــرای ،  قریشی بودغیر  که خود یک ،  عباده

بــه احتمــال زیــاد ســعد را نــامزد ایــن مقــام ،  بــودانصار یا سعد روشن می

معتزله معتقد بودنــد کــه هــر   و  کردند. بر همین اساس بود که خوار نمی

اش صــلاحیت ایــن را دارد کــه امــام قبیله  و  با قطع نظر از نسس،  مسلمانی

اعلام داشته بود که هیچ برتری برای عــرب   بشود. چون پیامبر خود صریحای

 بر عجم نیست مگر به تقوی. بنابراین صلاحیت رهبری با مراجعه به صفات

 گردد. در میان دانشمندان متقدم ابوبکر بــاقلانیرفتار شخصی تعیین می  و

هایشــان شــرط قریشــی بــودن را از عبــدالرحمن بــن خلــدون در نوشته و

نــد. در اهحــ ف کرد،  آن باشــدواجــد    شرایطی که نامزد مقام خلافت بایــد

ســعدی ابــو ،  محمــد یوســف باســیونی،  میان متأخرین عبداکعلی مودودی

 شــرط را کــه دیــدگاهاز کسانی است که این ،  محمد صادق عفیف  و  حبیس

 1.اندرد کرده،  باشدقریشی بودن جزء شرایط کزم برای نامزدی رهبری  

نازل گردیده است که مفسران با   قرآن راجع به موضوع امانت  ازای  هآی

توجه به شأن نزول آن معتقدند به صورت خاص به مقــام حکومــت اشــاره 

و   را به اهــل آن بســپاریدها  دهد که امانتمی  خداوند به شما فرمان"  :دارد

: 4،  ) نســاء"هر گاه بین مردم به قضاوت پرداختید به عــدالت حکــم کینــد

ــامبر .(58 ــی را در حــدیثی روشــن کــرده صلى الله عليه وسلمپی ــن خطــاب قرآن  جــوهر ای

دانــد کســی می  کــههرکس انسانی را به کاری گمــارد درحالی  "فرماید:می

 ."مؤمنین خیانت کرده است و  رسول او  و به خدا،  بهتر از او هست

 

؛ محمد ;el-Awa, The Political System, pp. 34-39تفصیل این مطلب را بنگرید در:  .  1

العفیفی الاسلامی،  صادق  الحكم  و  المجتمع  البسیونی،  115ص  ،  اصول  الغنی  نظریة  ،  عبد 

 .  241ص  ، الدولة فی الاسلام
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هو یعلم بوجود من هةةو افضةةل منةةه فقةةد و    من استعمل رجلاً فی مسئلة

 1المؤمنین.و  رسوله و  خان الله

که شرایط کزم بــرای نیز به صراحت اعلام کرد    خلیفه عمربن الخطاب

، اقتــدار،  باید اوصافی نظیر توانایی،  تقوی  و  علاوه بر دانش،  مقامات عمومی

شــود می  نتیجه گرفتــه  ،بنابراین  2عطوفت نسبت به دیگران باشد.  و  تواضع

که هرکس فردی را به مقامــات عمــومی در بــدل رشــوه یــا مزایــای چــون 

منطقــه یــا گــروه اســتخدام ، یا تعلق به یک م هس،  هم نژاد بودن،  دوستی

، تمایلات شخصی اخرا  کند  و  را به دلیل خصومتای  هیا فرد شایست،  کند

 3رسولش خیانت کرده است. و  در امانت خدا

مادی مردم اصل برابری را بــه رســمیت های  شریعت هم در تأمین نیاز

تــرین ســنّت حقــوقی در توان گفت که شــریعت قــدیمیشناخته است. می

 شایســته مســاعدت مــالی از خزانــه عمــومی تــاریخ اســت کــه هــر فــرد را

، ]تولیــد[ ثــروت عمــومی نه براساس ســهم او در  آنهم،  داندمی  المال()بیت

گونــه تبعیضــی در هیچ  .بــه عنــوان حــق هــر شــخص،  جــدا از ســهم  بلکه

 تواندنمی  م هس  و  زبان،  جنسیت،  استحقاق مساعدت رفاهی بر اساس نژاد

، عمرو    ابوبکر،  میان دو خلیفه اول  یاختلاف نظرالبته    4داشته باشد.وجود  

افــراد در   ســابقه  و  راجــع بــه اینکــه آیــا بایــد خــدمات  گزارش شده اســت

المال به ایشان در نظر گرفته شود یا خیــر. تخصیص مساعدت مالی از بیت

 

 .  275ص ،  الحریات،  العفیفی. 1

 .  400ص ، دعائم، البداوی. 2

 . 273ص ،  عمر بن الخطاب، الطماوی. 3

 .  11ة  3صص ، السیاسة،  ابن تیمیه 4
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بردگان را بکار   و  کودکان،  به شمول زنان،  ابوبکر اصل توزیع برابر برای همه

بسیاری از اصحاب بــزرگ بــر ایــن نظــر و    برد. جانشین او عمر بن الخطاب

فاداری اشخاص به اسلام باید در این تخصــیص و  و  بودند که میزان خدمات

کرد کــه اشخاصــی استدکل میو    بازتاب یابد. ابوبکر با این نظر مخالف بود

گیرنــد؛ امــا پاداش شان را از خدای متعال میاند  که به اسلام خدمت کرده

بــدون در نظــر و  به صورت مساویها باید با آن،  مردمهای  در ارتباط با نیاز

گرفتن سابقه شان رفتار شود. عمــر بــن الخطــاب معیــار توزیــع را بــا ایــن 

توانیم با کســانی کــه در رکــاب پیــامبر خــدا نمی  ما  "  تحلیل تغییر داد که

بــا   1."کنــیم  رکسانی که برعلیه او جن  کردند یکسان رفتا  و  جن  کردند

تفــاوت در شایســتگی   و  اینکه خلیفه عمر فرمان خاصی را مبنی بر اولویت

در ماهیــت یــک فرمــولی قــرار ها  این  و  ،در ]دریافت[ مساعدت صادر نمود

امــا بــه ،  عقلانیــت خــاص بودنــد  و  داشتند که بازتاب دهنده یــک دیــدگاه

 به این معنا نبودند که ناق  اصــل اساســی برابــری باشــد کــه بــر،  لهرحا

ــدگان ــه اســاس آن دریافــت کنن ــر مقول ــت المــال[ در ه  ]مســاعدت ازبی

 2زبان یا دین شان رفتار شوند.، بایست بدون در نظر گرفتن نژادمی

پرداخت مالیات هم مورد توجــه قــرار گرفتــه ی  هاصل برابری در عرص

کــه ،  تمام مسلمانان مشمول پرداخت زکات هســتند،  است. به عنوان مثال

 ــشــودمی دینــی محســوبوظیفــه  یــک  ــه هم  و مســلمانان ن ترتیــسی. ب

میــزان آن   و  ،مسلمانان مشمول پرداخت مالیات اراضی)خرا ( هســتندغیر

 نیــزو   بلکه بر اســاس دارایــی شــان،  گرددبر اساس نژاد یا دین تعیین نمی

 

. برای تفصیل بیشتر به بخش عدالت توزیعی در ذیل همین فصل مراجعه  97ص ، همان. 1

 كنید. 
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گردد که در عمل نســبت بــه همــة افــراد تعیین میهایی  بودن معیارواجد  

آنگونــه کــه ،  مالیــاتو    آوری زکاتترین هدف از جمعیکسان است. اساسی

مندان در میان ثروتتنها    ثروت  "عبارت است از اینکه،  در قرآن آمده است

 "متمرکز نشود

 (7: 59، )حشر كی لایكون دولةً بین الأغنیاء منكم

بر توزیــع عادکنــه ثــروت در میــان   و  این آیه یک تساوی البی صریح

مسلمان غیر  دینی است بروظیفه    . از آنجا که زکات یک استوار است  جامعه

خواسته شده که جزیه پرداخــت ها پرداخت آن کزم نیست؛ در عوه از آن

کنند که برابر زکات است. این موضوع در آینده بیشتر توضیح داده خواهــد 

 شد.

 سوم ـ جایگاه زنان

کیفــر اعمــال شخصــی  و پــاداش، زن در جوهر انسانی  و  در اسلام مرد

دینی مساوی هســتند. امــا در   و  اخلاقی،  امور مربوط به حقوق مالی  و  شان

در مشــارکت در حکومــت از  و ارتباط با اینکــه آیــا زن در حقــوق سیاســی

دارد. اختلافاتی در وجود    اختلاف نظر،  حقوق مساوی برخوردار است یاخیر

 میــراث هــم میــان دو جــنس  و  اــلاق،  نظیر ازدوا ،  عرصه حقوق خانواده

نــابرابری بــه هــا اقعای ایــن تفــاوتو دارد. اما مفسرین در بارۀ اینکه آیاوجود  

آیند یا خیر اختلاف نظر دارند. در صفحات آینده تحلیلی از این می  حساب

ی بــرموضوعات ارائه شده است که با مروری بر شواهدی قرآنــی دال بــر برا

در خــانواده هــا  موقعیت آن  و  بدنبال آن حقوق سیاسی زنان  و  شودآغاز می

 بررسی خواهد شد.
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در هــا  به برابــری آن،  باراولین،  مؤید قرآنی بر برابری بنیادین جنسیتی

شــاید بــه خــاار ، به این موضوع شود. در آیه زیرجوهر انسانیت مربوط می

 ــآ  "شده است:  اشارهبه صورت یک سؤال  ،  تأکید بیشتر قطــره آب   یآدم ــ  ای

پــس بصــورت ، ســپس خــون لختــه شــده،  زند ینطفه نبود که )در رحم( ر

 از او دو زو  مــرد و ،موزون ساخت و خداوند او را آفرید و بسته درآمدخون

 "زن آفرید. و

وَّى، أَلَمْ یَکُ نطُْفَةً مِنْ مَنِیٍّ یُمْنَى فَجَعَةةلَ مِنْةةهُ ، ثُمَّ كَةةانَ عَلَقَةةةً فَخَلَةةقَ فَسةةَ

 (39-37:  75،  قیامت) الْأُنْثَىو   الزَّوْجَیْنِ الذَّكَرَ

 "ما بنی آدم را کرامت بخشیدیم."آید که:  می  سپس این تصدیق

 وَلَقَدُ کَرَّمنَُا بَنیِ آدَمَ  

کــه همگــی در ،  هــم شــامل زنو    شودمی  فرزندان آدم هم شامل مرد

نیز کرامت ذاتی شــان مســاوی هســتند. رحمــت الهــی کــه   و  شیوۀ خلقت

جــنس مــاده تبعــی    و  میان جــنس نــراند  از آن سر چشمه گرفتهها  این

متعــدد دیگــر هــم های ی قرآن در جانینداخته است. دعوت تساوی البانه

هــای محاســبه شــدن کــار  و  مــثلای در ارتبــاط بــا پــاداش،  تأیید شده است

 نیکشان.

 هرکس در گرو عملش است.

 (21:  52، كُلُّ امْرِئٍ بِمَا كَسَبَ رَهِینٌ ) طور

فَاسْتَجَابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ أَنِّی لَا أُضِیعُ عَمَلَ عَامِلٍ مِنْكُمْ مِنْ ذَكَرٍ أَوْ أُنْثَى بعَْضُكُمْ 

 (159:  3،  )آل عمران  مِنْ بعَْضٍ
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و   هُةةوَ مُةةؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّةةهُ حَیَةةاةً طَیِّبَةةةًو    مَنْ عَمِلَ صَالِحًا مِنْ ذَكَرٍ أَوْ أُنْثَى

 (97:  16، نحل) لَنَجْزیَِنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ مَا كَانُوا یَعمَْلوُنَ

قرآن مخصوصای روی برابری در زمینة ابعاد مختلــف عمــل انســان کــه 

زیــر   آیــهبخشــد تأکیــد دارد. بــه همــین دلیــل  شرایط قانون را تعــالی می

 گوید:می

و   الْقاَنِتَاتِو    الْقاَنِتِینَو    الْمُؤْمِنَاتِو    الْمُؤْمِنِینَو    الْمُسلِْمَاتِو    إِنَّ الْمُسْلِمِینَ

ابِرَاتِو    الصَّابِریِنَو    الصَّادِقَاتِو    الصَّادِقِینَ عِینَو    الصةةَّ عَاتِو    الْخَاشةةِ و   الْخَاشةةِ

ائِمِینَو    الْمُتَصَدِّقَاتِو    الْمُتَصَدِّقِینَ ائِمَاتِو    الصةةَّ و   الْحَةةافظِِینَ فُةةرُوجَهُمْو    الصةةَّ

أَجْةةرًا عظَِیمًةةا و  الذَّاكِرَاتِ أعََدَّ اللَّهُ لَهُمْ مَغْفِرَةًو  الذَّاكِریِنَ اللَّهَ كَثِیرًا و    الْحَافظَِاتِ

 (35:  33،  )احزاب

برخــی ،  توان گفتمی  و  ،انسانیهای  برخی از بزرگترین ارزشدر اینجا  

بــه هــا ایــن و از فرهنگی اسلام بیان شده اســتاندترین صفات چشماز مهم

تمــامی ابعــاد روابــط   و  به یک جنس خاص اختصاص ندارنــدواضح    صورت

زن  و مــردها در تمام این و دهندخدا با انسان را پوشش می و انسان با خدا

 اند.  مساوی اعلام شده

پیشــین در بــاب یگــانگی هــای قرآنی را در کنار فــرازهای  اگر این فراز

مــرد در قــرآن در و  تساوی رتبــه زن، منشأ نژاد انسانی قرار دهیم  و  خلقت

پاداش به صورت قــااع   و  کیفر،  تقوی،  تعالی معنوی،  جوهر کرامت انسانی

 1گردد.می  اثبات
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صلاحیت احــراز  و در ارتباط با تساوی زنان در امور مربوط به استخدام

به لحاظ آنچــه تنها    مرد  و  زناند  کسانی هستند که معتقد،  مناصس عمومی

شــود مســاوی هســتند امــا بــه لحــاظ می  که عرصة )وکیت خاصه( خوانده

عمومای متضمن برتری فردی بــر وکیت    )وکیت عامه( مساوی نیستند. کلمة

 فرد یا افراد دیگر است که اختیارات ایــن فــرد دومــی را تصــمیم فــرد اول

خاصه در اصــل بــه معنــای وکیت    1کند.می  بدون هیچ توافق قبلی محدود

جان یا اموال شــخص دیگــر بــه دلیــل عــدم صــلاحیت از  شخص    حفاظت

 توانندشود که زنان میباشد. به همین دلیل گفته میقانونی آن شخص می

قــف و    معلّــم یــا نــاظر بــرو    د به عنوان پرستارنتوانمی  و  لی قانونی باشدو  

 2د.نقاضی یا امام باش،  زیرو دنتواناما نمی، دناستخدام شو

کیــت و که در حوزۀ ینسبت به صلاحیت زن برای احراز مناصس عموم

)وزیــر   زیــریو  نخســت،  نظیــر منصــس ریاســت دولــت،  گیردمی  عامه قرار

و   امور حســبه )امــر بــه معــروفمسئول    ،)استاندار(  الیو  ،قاضی،  (التفوی 

واجــد   کــه هــم،  رئیس دیــوان محاکمــات )ولــی المظــالم(  و  نهی از منکر(

دو تنها    کهاند  بر این باور  یشمنداناند،  هم دنیویو    اختیارات دینی هستند

. اســتبقیــة مــوارد مــورد اخــتلاف  و مورد اول اختصــاص بــه مــردان دارد

ماوردی به دفاع از این نظریه شــایع فقهــی کــه زنــان را از احــراز مقامــات 

 نکند که چوگونه استدکل میکند ایناستثنا می  صدارت عظمی  و  خلافت

 

 .  187ص ،  فقه الخلافة ، ن. ك. به: السنهوری. 1

  در زمان نخست  و  1952این نتیجه گیری كمیته فتوای دانشگاه الازهر مصر بود كه در  .  2

زیری نجیب الهلالی صادر شد. در این زمان مطالبات زنان مصری برای حقوق برابر در  و

نامزدی برای عضویت مجلس افزایش یافته بود. تفصیل بیشتر را ن. ك. درپک   و  انتخابات

 به بعد.   417صص ، مبادی، متولی
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]ل ا[ زنــان شایســتگی ،  دو مستلزم فرماندهی نظامی است  این دو مقام هر

که به دفاع از این نظریه بیــان شــده اســت   نقلی  ندارند. مهمترین استدکل

مردان سرپرست زنانند به دلیل آنکه خدا برخى از   "این آیه قرآنی است که

]نیز[ به دلیل آنکه از اموالشان خــر  مــى   و  ایشان را بر برخى برترى داده

 "کنند.

بِمَةةا أَنْفَقُةةوا و    الرِّجَالُ قَوَّامُونَ عَلَى النِّسَاءِ بِمَا فَضَّلَ اللَّهُ بعَْضَهُمْ عَلَى بعَْضٍ

 (34: 4،  )نساء  مِنْ أَمْوَالِهِمْ.

شود به این مضمون است می  آیه دیگری که معموکی در این زمینه بیان

بــه ، به اــور شایســته، [ که بر عهده زنان استمانند همان ]وظایفى  و  "که

  "مردان بر آنان درجه برترى دارند. و  ،[ استنفع آنان ]بر عهده مردان

 (228:  2، لِلرِّجَالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَةٌ ) بقرهو   وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ بِالمَْعْرُوفِ

قومی که امور آنــان را زنــان اداره "گوید:  شده که میوارد    حدیثی هم

 "رسند.نمی  کند به سعادت

 1لوا أمرهم امرأة.و  لن یفلح قوم

 و  هردو آیه فوق از سوی دادگاه عالی پاکستان مورد مداقه قرار گرفتــه

را در بارۀ معنای »قوّامون« در آیة اول موجــس شــده اســت کــه هایی  بحث

 خلاصة آن به قرار زیر است.

ــده در   ــورنی )پرون ــار ب ــدرال  (Ansar Burneyانص ــت ف ــه دول ــر علی ب

را در برابــر هــایی  مجموعه چــالش،  انصار بورنی به عنوان شاکی،  2پاکستان
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در محضر دادگاه شرعی فــدرال اســتدکل   و  ،اختاند  تعیین قضات زن براه

به حیــث ها  نمود که اسلام خواهان جدایی زن ]از مردان[ است؛ تعیین آن

( قانون اساسی پاکســتان 203Dقاضی نق  احکام اسلام بوده ناق  مادّه )

هم هست. شورای شاکیان استدکل نمودند از آنجا که شهادت دو زن برابــر 

برای صدور ر ی در یــک موضــوع حــداقل بــه دو ،  با شهادت یک مرد است

قاضی زن نیاز است. دادگاه ایــن فرضــیه را رد نمــوده اســتدکل نمــود کــه 

هــایی به این معنا خواهد بود که هــیچ قاضــی بــه تن  اپ یرش استدکل شور

نتواند در یک قضیه عادی یا نظامی حکم صــادر نمایــد. بــر اســاس احکــام 

کــه در آن چهــار شــاهد عینــی بــرای ،  از مورد زنای محصنهغیر  در،  فقهی

حداقل دو شاهد مرد نیاز است که نــزاع مربــوط بــه ،  اثبات جرم کزم است

قصاصــی بــه اثبــات برســد. نتیجــه   و  جنایــات حــدی،  گونهیا همین،  اموال

این بود که تعداد قضــات کزم بــرای صــدور ر ی در   امنطقی استدکل شور

  یک قضیه باید به تعداد شهود کزم برای اثبات آن قضیه باشد.

روائی مربوط به موضوع را مــورد  و مفصل قرآنیهای سپس دادگاه فراز

یــا حتــیّ مفهــوم ،  هــیچ بیــان  "بررسی قرار داده به این نتیجه رسید کــه  

 و  ،"نــداردوجــود    ســنّت  و  ضمنی محدود کننده برای قضاوت زن در قرآن

نیز]مشــمول[ ایــن قــانون و    گیردمی  بنابراین مسئله در حوزۀ مباحات قرار

مجــاز ، سنّت منعی از آن نــداریم و هرچیزی که در قرآن"شود که  کلیّ می

ظیفة اثبات هرگونه منعی بــر عهــدۀ کســی اســت کــه مــدّعی آن و  و  است

 "است.

سپس دادگاه مروری نمود بــر تعــدادی از تفاســیر بــه منظــور بدســت 

گوید مــردان می  آوردن معنای دقیق »قوّامون« در آیة قرآنی فوق ال کر که

فراوانــی های  (. معادل34:  4،  نگبانان[ زنان هستند )نساء،  ]حافظان  قوّامون



   |   |                                            برابری :  دوم فصل  

 

کســی کــه قــدرت ،  ارباب،  حاکم  مثل،  به ثبت رسیده بودواژه    در برابر این

اما دادگاه بــه ، غیره و ،محافظ یا رئیس خانواده،  صاحس اختیار،  مطلقه دارد

نتیجه رسید که بسیاری از این معانی دقیق نیستند. »قــوّام« در عربــی   این

حمایــت کننــده یــا   و  که به معنای تــأمین کننــده،  از» قوّامه« گرفته شده

، پرداخت کنندۀ خرجی برای کس دیگر است. همین اور به معنــای مــدیر

حضانت یا حفاظــت آمــده اســت. ترجمــة عبــدالله مسئول    ،مواظبت کننده

ترجمة آربــری بــه کســی   و  ،کننده  اژۀ » قوّام« به حفاظتو    یوسف علی از

بــه ایــن ، موافق بخش پایانی آیه دانسته شــد،  کندکه امور زنان را اداره می

کند. اگر ]در می  مضمون که مرد دارائی خودش را در حمایت از زن مصرف

مربوط به شایستگی ابیعی یکی یــا ،  این آیه[ برتری به اثبات رسیده باشد

باشد. کزمة نگهداری میمسئولیت    به لحاظتنها    بلکه،  نقص دیگری نیست

توانــد قــوّام کند نمینمی  ست که کسی که از زنش نگهداریا  این حرف آن

مسلّط دانستن مرد یا دانستن او به عنوان کســی "باشد. دادگاه نظر داد که  

اموال زنان برخوردار اســت]...[ بــا احکــام  و که از اختیارات کامل بر زندگی

 قرآن مطابقت ندارد.

گونه برخی از آیات قرآنی راجــع بــه عــدالت را هــم ذکــر دادگاه همین

زمانی که میان   "دهد:گونه فرمان مینظیر این آیه که مؤمنین را این،  نمود

اظهــار   و  ،(58:  4،  )نساء"به عدل قضاوت کنید،  پردازیدمردم به قضاوت می

دیگر خطابات قرآنی راجع بــه  و داشت که هردو جنس مخااس این خطاب

 اند.  عدالت

اینکه چگونه   و  سپس دادگاه به موارد متعدد از سنّت پیامبر اشاره کرد

خود از همسرانش در بارۀ موضــوعات عمــومی خواســتار مشــورت   صلى الله عليه وسلمپیامبر

بیوه پیامبر عایشه اشتباهات ابوهریره را در ارتبــاط ،  شد. به عنوان مثالمی
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کرد. هم چنــین با بیان احادیثی که به نظر او مخالف قرآن بود تصحیح می

بیان شده است که در موارد بســیاری زمــانی کــه اصــحاب روی موضــوعی 

دادند. دادگاه هــم مسئله را به عایشه ارجاع می،  کردنداختلاف نظر پیدا می

را یادآور شد که در آن زنی اشتباه خلیفه عمر بن الخطــاب ای  هچنین قضی

از قرآن ای  هآی  و  ،سازی میزان مهریه را اصلاح نموددر بارۀ پیشنهاد یکسان

را برای اثبات استدکلش بیان نمود که مورد پــ یرش خلیفــه قــرار گرفــت. 

مبنی بر برتــری مــردان ]بــر   یشریعت هیچگونه ادعای  نقلیمنابع    ،بنابراین

 کند.زنان[ را تأیید نمی

 ترین مرجــع قرآنــی در آیــة المداینــهاصلی،  در ارتباط با شهادت زنان

اجبــات و  و دارکه در ارتبــاط بــا قــره مــدّتای  هیعنی آی،  شده استوارد  

 گردد. متن با خطــاب بــه مــؤمنین آغــازمی  مالی است که به آینده موکول

 شود:می

مًّى فَةةاكْتُبوُهُها  یَا أیَُّ لْیَكْتُةةبْ و    الَّذیِنَ آمَنُوا إِذَا تَدَایَنْتُمْ بِدیَْنٍ إِلَى أَجَلٍ مُسةةَ

لْیُمْلِةةلِ و  لَا یَأْبَ كَاتِبٌ أَنْ یَكْتُبَ كَمَا علََّمَهُ اللَّهُ فَلْیَكْتُةةبْو    بَیْنَكُمْ كَاتِبٌ بِالْعَدلِْ

لَا یَبخَْسْ مِنْهُ شَیْئًا فَمِنْ كَانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ و  لْیَتَّقِ اللَّهَ رَبَّهُو  الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ

هِدُوا و  لِیُّةةهُ بِالْعَةةدلِْو  أَوْ ضَعِیفًا أَوْ لَا یَسْتطَِیعُ أَنْ یُمِلَّ هُوَ فَلْیُمْلِةةلْها  سَفِی اسْتَشةةْ

امْرَأتََانِ مِمَّنْ تَرضَْوْنَ مِةةنَ و    شَهِیدیَْنِ مِنْ رِجَالِكُمْ فَمِنْ لَمْ یَكُونَا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ

 .  (282:  2، الشُّهَدَاءِ أَنْ تَضِلَّ إِحْدَاهُمَا فَتُذَكِّرَ إِحْدَاهُمَا الْأُخْرَى ) بقره

تفصــیلات   و  ترین تک آیه در قرآن(این یک آیة اوکنی است )اوکنی

دهــد. در آغــاز شــهادت ارائــه می  و  نویسی  دیگری را هم در ارتباط با سند

اجبات مــالی دارد کــه بــه آینــده و  اختصاص به  آیهباید ت کر دهم که این  

کــه شــامل ،  آیــهاژگان به کار رفته در  و  عمومیتوجود    شوند. باموکول می
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مفســر قــرآن ابــن ،  شــودمستلزم گرفتن یــا دادن ســند میه  معامل  نوع  ره

شده اســت. ســلم وارد    سلمراجع به معاملة  تنها    عباس گفته است که آیه

شــود امــا ست که در آن بهــاء بــه هنگــام قــرارداد پرداخــت میاای  همعامل

آنگونــه ،  اوقات ]این تعلیــق[  یبعض،  گرددمی  آینده موکول  هتحویل]کاک[ ب

تــا دو یــا حتــی ســه ســال هــم اــول ،  آیــدکه از خود حدیث سلم بــر می

 کشد. اینجا جای آن نیست که از صحّت تضییق افق عام آیــه بــه ســلممی

ســوادی بی  شود این است که بــهبحث کنیم. آنچه مربوط به اینجا میتنها  

 و ســوادی در میــان زنــانشایع در جامعة عرب عصر پیامبر توجه کنیم. بی

کسانی کــه توانــایی نوشــتن داشــتند  و ،شایع بود، به خصوص زنان،  مردان

 بسیار کم بودند.

همچنــین و    ،محــررین  و  ارتباط با کمبود نویســندگان  این ملاحظه در

بیــان شــده اســت کــه   آیــهبعــدی  هــای  در قسمتواضح    به صورت،  شهود

 و کاتس نباید از کتابت خودداری کنــد]...[ "نظیر این را در بر داردهای  فراز

 ،نباید خودداری کنــد، شودشاهد آنگاه که برای ادای شهادت فراخوانده می

باید توجه داشت کــه در ایــن آیــه دو   "نباید مخالف نوشتن باشند.ها  آن  و

یکی زمانی است که دو اــرف ،  اگ ار شده استو  امتیاز ]به ارفین معامله[

گونــه دیگر زمانی کــه معاملــه خــود هیچ  و  ،معامله بر یکدیگر اعتماد دارند

است که در همان محــلّ معاملــه تمــام ای  هاحاله به آینده ندارد بلکه معامل

تواننــد ســندی در ارتبــاط بــا اــرفین معاملــه می،  شود. در هردو موردمی

 ننویسند یا شاهدی بر آن نگیرند.اند  که انجام دادهای  همعامل

مــورد بحــث از انجــام یــک معاملــه   آیهشویم که  آور  شایسته است یاد

کــه ای معامله یعنی، کندشود منع نمیمدّت دار که سندش بعدای نوشته می

مشکلاتی چون نبود کاتس یــا   و  سند نویسی آن بنا به دکیلاما    انجام شود
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اگــر ، چنــین تــأخیر زمــانیوجــود  افتد. بارس به تعلیق میشاهد در دست

امکان اینکــه یکــی از دو ،  نزاعی در بارۀ تفاصیل معامله انجام شده بر خیزد

)توجه داشته باشید که ایــن   داردوجود    شاهد اشتباه کنند یا فراموش کند

نیاز است کــه کســی دیگــری او را   و  دارد(وجود    امکان در مورد مردان هم

توانــد بــه می  "فتــ کّر احــداهما  "در فراز  "هما"متوجه سازد. ظمیر تثنیة  

 دوگواه مــرد یــا دو گــواه زن بــر گــردد. بــا درنظرداشــت ماهیــت تــأجیلی

امکانات عملی یافتن نویســنده یــا  و ،صاص داردتبه آن اخ  آیهکه  ای  معامله

دارد کــه بایــد دو گــواه جای تعجس نیست کــه قــرآن اوّل مقــرر مــی،  گواه

آور ]موارد فراموش شده را[ بــه دیگــری یــاد  هاتا یکی از آن،  دنشهادت ده

 اینکه اگر گواه زن است حد اقلّ باید دو شاهد باشد.   و  ،شود

دو زن برابــر یــک مــرد بــه ،  این قید که در شــهادت،  به گفتة ابن قیمّ

اســت کــه شــرکت زنــان در معــاملات واقعیت    ناشی از این،  آیدحساب می

بــه همــین دلیــل حافظــة   و  ،قضایی مرسوم نبوده استهای  تجاری یا نزاع

 و  نکتــة دیگــری کــه ابــن قــیم  1شــد.تر از مردان پنداشته میضعیفها  آن

قرآنــی  نــصاند ایــن اســت کــه ایــن محمد شلتوت هردو برآن تأکید کرده

. بــه الزامــینه لسان صدور یک حکم  ،  رجحان است  و  لسانش لسان ترغیس

یــا ،  امکان این را که یــک زن بتوانــد شــهادت دهــد  نصاین  ،  عبارت دیگر

بتوانند بدون اینکــه مــردی همراهشــان باشــد شــهادت دهنــد نفــی ها  زن

 بــر "گویــدنویسد: خداوند متعــال میکند. بر همین اساس ابن قیمّ مینمی

 یک مرد،  نداشتوجود    اگر دو مرداما    ،اساس شهادت دو مرد قضاوت کنید

شــهادت  نــصبرابر دانستن یک مرد با دو زن در ایــن ،  بنابراین  2"دو زن.  و
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کند. محمد شلتوت در اظهار نظــری راجــع بــه نمی  را نفیهایی  نبه تها  زن

بــدون هــا  یــا زن،  شهادت دادن یک زن به تنهــایی  "نویسداین موضوع می

اجرای عدالت قابل قبول است. اشــاره   و  به منظور اثبات حقّ،  همراهی مرد

تواند بــر اســاس شــهادت به دو شاهد زن به این معنا نیست که قاضی نمی

شلتوت در جایی دیگــر بــه تحلیــل ابــن قــیمّ اشــاره   1"قضاوت کند.ها  زن

خواســتار بیّنــه اســت. بیّنــه از ها  فصل نزاع  و  کند که شریعت برای حلمی

چیزی کــه حقیقــت را روشــن   هر  و  ،)روشن شدن( گرفته شده  ریشة بیان

در صــورتی کــه بــه اجــرای عــدالت کمــک ، تواندکند بیّنه است. قاضی می

یــا شــهادت زنــان اعتمــاد نمایــد. ،  مســلمانانغیر  شــهادت،  بر قراین،  نماید

 هــم تأییــد  کنــده کــه اوشلتوت همین اور به گفتة محمد عبده اشاره می

تنهــا   کند که اشارۀ قرآن به برابری دو زن با یک مرد در شــهادت دادنمی

که واقعیت    بازتاب دهندۀ شرایط حاکم بر جامعة آن روز است؛ ]یعنی[ این

تــوان می  2بازاری اشتغال نداشــتند.های  فعالیت  و  زنان در معاملات تجاری

کــه شــریعت انــد هم شلتوت معتقد  و  این نکته را هم افزود که هم ابن قیمّ

فهــم زنــان   و  در مسائلی که آشناییو    ،شماردمی  شهادت دادن زن را مجاز

امثــال و    تولد نــوزاد،  حاملگی،  برتر از مردان است ـ نظیر مسائل خانوادگی

 3داند.می  او را به عنوان یک شاهد کامل معتبرها  این

زنان را   و  شهادت مردان،  بنابه گفتة شلتوت،  خود قرآن در جایی دیگر

 در بارۀ الاق لعان برابر دانسته است. متن قرآنی اینگونه است:

 

 .  252ة 251صص ، شریعة و الاسلام عقیدة، محمد شلتوت. 1

 .  252ص ، همان. 2

 .  252ص ،  همان، شلتوت، 152ص  ، پیشین، ابن قیم الجوزیه. 3



 |   |                                                 عدالت در اسلام و    برابری ،  آزادی 

 

هَادَةُ أَحَةةدِهِمْ و    وَالَّذیِنَ یَرْمُونَ أَزْوَاجَهُمْ لَمْ یَكُنْ لَهُمْ شُهَدَاءُ إِلَّا أَنْفُسُهُمْ فَشةةَ

الْعَذَابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهَادَاتٍ بِاللَّةةهِ إِنَّةةهُ ها  یَدْرَأُ عَنْو    أَرْبَعُ شَهَادَاتٍ بِاللَّهِ ]...[

 (8-6:  24،  لَمِنَ الْكَاذِبِینَ)نور

چهار شهادت یک مرد]...[ با چهار شهادت مشابه از ســوی زن مبنــی "

شــلتوت بــا  "شود.می ردّ، گویدمرد دروغ می و گویدبر این که او راست می

، عدالتو    دهد که در موضوع کرامت انسانینوشتن این جملات توضیح می

 هااز شهادت زناز آنجا که منعی    1گ ارد.جنس تفاوتی نمی  اسلام میان دو

 و آشــنایی زنــان بــا تجــارت و به این دلیل که شرایط ســواد و ،نداردوجود  

توانــد بــا هــر نــوع میهــا  شــهادت زن  ]اکنون[،  بازرگانی تغییر کرده است

، ترکیبی پ یرفته شود. از آنجا که شهادت دادن یک عمــل شایســته اســت

هیچگونــه ، کنــدکشــف حقیقــت کمــک می و چــون اجــرای بهتــر عــدالت

 محدودیتی نباید بر آن تحمیل گردد.

مــردان شایســتة احــراز منصــس تنهــا    شود اجماع داریــم کــهگفته می

. سپس این قاعده از اریق قیاس بــه هستندزیری  و  نخست  و  ریاست دولت

تعمــیم ،  شــدواقع    تعداد دیگر از مناصس عمومی که در گ شته مورد اشاره

امــام ، دیگــر یاز ســوی 2کــه بــه مــردان اختصــاص دارد.، داده شــده اســت

ابوحنیفه معتقد است که زنان در مسائلی که شهادتشان در آن مجاز اســت 

در عمل تمامی مســایل . این بدان معناست که زنان  توانند قاضی باشندمی

ابن حزم معتقد بــود   3توانند قاضی شوند[.]می  قصاص  و  به استثنای حدود
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دیگر مناصس حکومتی را   همهزنان صلاحیت  ،  که به استثنای خود خلافت

)مناصس  قرآنی در همین موضوع  نصاش به  دارند. او برای اثبات این نظریه

خداونــد بــه   "کند که در گ شته ما آن را بیان کــردیممی  حکومتی( اشاره

 "شان بسپارید. را به اهلها  دهد که امانتمی  شما فرمان

 (58:  4،  )نساء إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُكُمْ أَنْ تؤَُدُّوا الْأَمَانَاتِ إِلَى أَهْلِهَا

بایــد بــه  و ،مرد و اعم از زن،  این ]خطاب[ در اساس متوجه همه است

در   1خــلاف آن را اقتضــا کنــد.  نصیمگر اینکه  ،  همین صورت دانسته شود

توانند در ارتباط با منصس قضاوت ابن جریر ابری عقیده دارد که زنان می

قاضی باشند. ابــری قیــاس میــان ،  قصاص  و  به شمول حدود،  نوع نزاع  ره

دانــد. چــون رئــیس دولــت فرمانــده قاضی را مع الفارق می  و  ریاست دولت

آور در حالی که یــک قاضــی چنــین نیســت. ابــری یــاد،  ارتش هم هست

 و شود که مهمترین صفت برای مقام قضاوت آگاهی نسبت بــه شــریعتمی

زنان دقیقــای از   و  که در این قسمت مردان،  توانایی برای اجتهاد کردن است

قیــاس   که در دو آیة فوق به مردان درای  هدرج  2.اند  جایگاه برابر برخوردار

حفــاظتی اســت کــه مــردان مســئولیت    بــه دلیــل،  به زنان داده شده است

 ]مزیت[ رهبــری بــر  همین امر دلیل بر خورداری مردان ازو    ،برعهده دارند

 3خانواده است.  واحد
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]فقهاء[ آن   اکثریتو    ،در ارتباط با حدیثی که قبلای به آن اشاره گردید

را به عنوان مستند حکم شان مبنی بر عــدم صــلاحیت زنــان بــرای احــراز 

]باید گفت کــه[ ایــن حــدیث آشــکارا ،  اندمقام قضاوت یا امامت بیان کرده

، چون در زمینة خــاص بیــان گردیــده اســت، اختصاص به مورد خاص دارد

پرویــز پادشــاه خســرو دختر  االاع دادند که    صلى الله عليه وسلمیعنی هنگامی که به پیامبر

امور کشور را بر عهده گرفته است. باید به خاار داشت که مسئولیت    ایران

گویــا  و  گویــدموفقیــت ســخن میو    از کامیابیتنها    این حدیث مورد بحث

گویــد کــه کند. ابن حزم در بارۀ ایــن حــدیث میوضع  خواهد منعی رانمی

بنــابراین  و یعنــی ریاســت دولــت اشــاره دارد، به یک مقامتنها    این حدیث

زنــان بــه هــا  نسبت به آن  و  شودشامل دیگر مقامات )وکیتها( عمومی نمی

معاصــر در بــارۀ اصــول اســلامی   ننویسندگا  1صورت کلیّ شایستگی دارند.

قدرت در یک دولت مــدرن ،  که بر خلاف اعصار گ شتهاند  افزوده،  حکومت

موازنــه   و  مختلف آن بر اساس یک دسته]معیارهای[ مهــارهای  میان ارگان

یژگی شناخته شدۀ حقــوق اساســی در تقریبــای و  که این امر،  شودپخش می

ناظر به این اســت واقع    این حدیث در  2باشد.مسلمان میهای  تمامی کشور

 و ،که یک زن تمام قدرت بر مسائل حکومتی را در قبضة خود داشته باشــد

 ندارد.وجود  این مسئله دیگر

در اقعــای اجمــاعی  و  آیــای را در رابطه بــا اینکــه  سؤالیشوران  اند  یکی از

مطــرح ،  دارد یــاخیروجــود    اختصاص مقام رهبری عالی برای مــردان  مورد

موضــوع بــه اجمــاع اســتناد   گویــد تقریبــای همــه در ایــناو می،  است  کرده

اقعــی چنــین اجمــاعی ســؤال ووجــود    کنند در حالی که کمتر کسی ازمی
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وجــود   رسد که اگر اجماعی در این مــوردبه نظر می،  بنابراین  1کرده است.

هــای اقعیتو  داشته باشد یک اجماع فرضی است که احتماکی بازتاب دهندۀ

ســنّت. اجمــاع   و  نه یــک هــدایت هنجــاری قــرآن  و  باشدسطی میو  قرون

تواند مثبت حکم الزامی باشد. دیدگاه اقلیت که مــورد حمایــت فرضی نمی

معتقد است کــه یــک ، سیعی از دانشمندان معاصر قرار گرفته استو    ایف

کــه ،  قاضــی بشــود  و  پارلمــانوکیــل    ،زن شایستگی این را دارد که شــاهد

ایــن نظــر ،  آیند. بنــابراینبه حساب می  عامّهوکیت    همگی این موارد جزء

ه محــدود میو  که حضور زن در زندگی عمومی را به کنــد بــه کیــت خاصــّ

 2اثبات نرسید.

هــم اشــاره شــود کــه ، یبیهعیعنی ش ــ،  خوار   هی ازوخوب است به گر

 3معتقدند زنان صــلاحیت قــرار گــرفتن در مقــام ریاســت دولــت را دارنــد.

، دهند کــه امــام شــودجمهور هم به هنگام ضرورت به زن این اجازه را می

ریزی بــه منظــور جلــوگیری از خــون  و  اگر او این مقام را با نیروی نظــامی

به عنــوان خلیفــة ضــرورت تنها    ]بر اساس این نظریه[ زناما    بدست آورد.

ممکن است تا زمانی دوام یابد که قدرت مؤثری را تنها    که،  شودتحمل می

 و ،ابــن حــزم، کــه ابــریای  هگرایاننظریة مساوات  4در اختیار داشته باشد.

محمــد یوســف   و  ،محمد شلتوت،  تعدادی از عالمان معاصر مثل رشید رضا

مناصــس اند همعتقد اســت کــه زنــان شایســت،  اندموسی از آن حمایت کرده

به اســتثنای دو منصــس ،  احراز کننداند  کیت عامهو  از  بخشیکه  را  عمومی  
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زیرین از قرآن را به تأییــد نظریــة شــان های  عالی. مدافعان این نظریه فراز

 :اند  بیان کرده

 (228:  2، وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ بِالْمعَْرُوفِ )بقره

بنــابراین   و  ،اضح برابــری دو جــنس اســتو  مضمون این آیه به صورت

گیریم که قرآن حقارت یا برتری ذاتی یک جــنس بــر دیگــری را نتیجه می

 کند.رد می

یَنْهوَْنَ عَنِ و   الْمؤُْمِنَاتُ بعَْضُهُمْ أَوْلِیَاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالمَْعْرُوفِو    وَالْمُؤْمِنوُنَ

 (71: 9،  یؤُتُْونَ الزَّكَاةَ )توبهو  یُقِیمُونَ الصَّلَاةَو  الْمُنْكَرِ

، اندبه عنوان حامیان )اولیاء( یکدیگر اعــلام شــدهتنها    زنان نهو    مردان

نهــی از منکــر اســت و    که همان امر به معروف،  در انجام حسبهها  بلکه آن

حاضر در اشاره به هــردو جــنس  نصگیرند. هم به صورت مساوی سهم می

کیت ) به معنــی حاکمیــت و  اژۀ اولیاء استفاده نموده است که از ریشةو    از

آشکارا جایی بــرای نــابرابری   و  ،حمایت کردن( است،  دوست بودن،  داشتن

بــه عبــارتی تمــامی ،  کــلّ حکومــت،  گ ارد. همین اورباقی نمیوکیت    در

در حسبه سهم ،  اجرائیه  و  ،قضائیه،  یعنی بخش مقننه،  اشعمدههای  بخش

، کنــدحسبه معرفــی میمسئول    هم زن راو    هم مرد  نصگیرد. اگر این  می

در مشــارکت در حکومــت بــه صــورت عــام ها  اش برابری آنمفهوم ضمنی

 به شمول عضویت در مجلس نمایندگان. مــدافعان ایــن نظریــه ایــن،  است

کننــد کــه پیــامبر تاریخی را هم به عنوان مؤیید نظرشان ذکــر میواقعیت  

هــم از مــردان ،  حد اقل در دو مورد از سه مورد،  )بیعت( را  فاداریو    پیمان

عقبــة ثانیــه معــروف   و  که دو بیعت اول به عقبه اولی،  هم از زنان  و  گرفت

سوّمین بیعت به بیعت الرضوان شهرت دارد. آخرین مورد در قــرآن   و  است
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( کــه در آن 12:  60،  )ممتحنــه  گردیــدهواقــع    مورد تأییدای  هدر زمین  هم

خداوند متعال از نصیحتی که دختر شعیس پیامبر به پدرش نمود با تأییــد 

 (.26: 28،  )قصص  گویدسخن می

بــا همســرش   صلى الله عليه وسلمدهــد کــه حضــرت محمــدگونه نشان میاخبار همین

در روز حدیبیــه بــر   و  سلمه در بارۀ یک موضوع عمــومی مشــورت نمــودامّ

مربواه معــروف اســت های  این هم از نوشته  1اساس مشورت او عمل نمود.

مسلمانی که نسبت به علی ابن ابــی االــس غیر که زنی بنام ام هانی به یک 

 صلى الله عليه وسلماما زمانی که پیامبر،  او را به کاری اجیر نمود  و  خصومت داشت امان داد

ای   "بیان داشت که  و  از این ماجرا مطلع شد گفت که عهد او محترم است

   2."ای(ام هانی! ما اجیر کردیم کسی را که تو اجیر کرده

تقاضــای مجــازات قــاتلان   صلى الله عليه وسلمعایشه بیوۀ حضرت پیــامبر،  علاوه براینکه

یک لشگر نظامی را در جن  جمل رهبــری   و  خلیفة مقتول عثمان را نمود

هــم تأییــد واقعیــت    صلاحیت زنان بــرای مناصــس عمــومی را ایــن  3نمود.

 بنت عبــدالله را بــه عنــوان  فاکند که خلیفه عمربن الخطاب زنی بنام شمی

بنابراین شــواهد   4امور حسبه)بازرس بازار( در مدینه منصوب نمود.مسئول  

هــایی محدودیت واند دهد که زنان از زندگی عمومی محروم نشدهمی  نشان
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که بر ایشان تحمیل شده بعضای به دلیل شرایط محیطی بــوده اســت کــه از 

لی در عیقابل مخالفت در شریعت برخور دار نیستند. الغیر  و  اعتبار هنجاری

یــا  صلى الله عليه وسلمنویسد که هیچ دستور مکتوب در قرآن یــا ســنّت پیــامبراین باره می

محمد عبــده   1ندارد که زنان را از حقوق سیاسی محروم کند.وجود    اجماع

به بیان قرآنی پیش گفته ب ل توجه نموده که زنان همانگونه کــه تکــالیفی 

ایــن قــانون عــامی اســت کــه   وانــد  از حقوقی هم برخوردار،  بر عهده دارند

گونه در در خانواده که همینتنها    برابری حقوق نه  و  الگوی روابط اجتماعی

مشارکت در حکومت هم باید با آن تنظــیم گــردد. عبــده   و  زندگی عمومی

عــدالت   و  گوید که برابری خود باید با در نظر گــرفتن تناســسدر ادامه می

  2تعدیل شود.

توان نتیجه گرفــت کــه در مســایل مربــوط بــه جنســیت می  ،بنابراین

امــا درعــین حــال از ،  استیک هنجار    و  یک اصل حاکمدر شریعت  برابری  

موجــود جامعــه تــأثیر هــای  اقعیــتو  و  مصــالح عمــومی،  ملاحظات عدالت

 و  پ یرد. البته که این مسئله در بارۀ اغلس دیگر حقوق هم صادق اســتمی

تواند نســبت بــه همین ملاحظات میو    این زمنیة خاص ندارد  اختصاص به

این است که برابری ریاضــی همــواره مطلــوب  همردان هم اعمال گردد. نکت

آل هنیست. برابری کامل در مناصــس عمــوم ممکــن اســت ضــرورتای بــا ایــد

مطابقــت نداشــته باشــد. بــه عنــوان  وظــایف اختصاص متناسس و  مصلحت

مــردان   و  تری در خانواده داشته باشــندتوانند نقش برجستهزنان می،  مثال

هــای اقعیــتو  تواند بــااز ناهمسانی می  مشخصیدرجة    و  در بیرون از خانه

شرایط حاکم بر آن جامعه همخوانی بیشــتر داشــته باشــد.   و  جامعة خاص
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عــدالت در تضــادّ قــرار نداشــته   و  ت برابــریآاین همه تا آنجا که با اقتضــا

 قوع تعاره میان شــرایط خــاص یــا یــک و    در فرهاند.  قابل قبول،  باشند

بــه صــورت ابیعــی دومــی ،  عدالتو    برابریهای  هنجار  و  محیطیواقعیت  

آن را مغلوب قیوداتی کردن   و  باید مقدّم گردد. نگاه محلی به برابری کردن

نه ضــرورتای  و نه قابل دفاع است،  اندازدکه مفهوم بنیادین آن را به خطر می

اند کسانی که خواســتهاند بوده و اسلامی. این مسأله در گ شته اتفاق افتاده

یــا اینکــه ،  از قبــول آن ابــاء داردواژه    بگیرند کــه ایــن  یبرابری را به معنای

شرایط عینی را با دادن پوششی از بهنجارگی از اریق ارائــه اند  تلاش کرده

 تفاسیر سطحی از متون توجیه کنند.

 و  تعاملات مــدنیهای  زنان در شریعت از اهلیت کامل قانونی در عرصه

معــاملاتی  و صلاحیت دارند که معاهــداتها  آن،  بنابرایناند.  مالی برخوردار

بــا هدیــه دادن یــا بــه ارث   و  اموالی را بخرنــد یــا بفروشــند،  را انجام دهند

اینکه اهلیت معمــول قــانونی   هالبته مشروط ب،  گ اشتن از آن اعراه کنند

اعتبار بنیادین آن بــا   و  را داشته باشند. این یک قاعدۀ کلی استها  این کار

رود. شوهر یک زن متأهــل حــق نــدارد کــه در امــوال او نمی  ازدوا  از بین

هم به هنگام معامله با اموال خودش نیازی بــه تحصــیل   او  و  ،تصرف نماید

 و  بگیــردوکیــل    توانــد شــوهرش رامی  اجازۀ شوهرش ندارد. او اگر بخواهد

 کالت عزل نماید.و   تواند او را ازهرگاه خواست می

آزادی همسر در ارتباط با معاملات مالی در این آیة قرآن بازتاب یافتــه 

و  آورنــدســت از آنچــه بدســت میا  ایبرای مردان بهــره  "کندکه اعلام می

 "آورند.ست از آنچه بدست میا ایبرای زنان هم بهره

بُنَ) نســاءو    لِلرِّجاَلِ نَصِیسٌ ممَِّا اکُتسََب وا  یسٌ مِمَّــا اکتَُســَ : 4،  لِلنِّسَاءِ نَصــِ

32) 
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که   نیست  مجاز  "دارد که  مقرر می،  چنین خطاب به شوهرانقرآن هم

 ")به عنوان مهر( چیزی را پس بگیرید.  بخشیده ایدها از آنچه به آن

 (  229:  2، بقره) وَلَا یَحِلُّ لَكُمْ أَنْ تَأْخُذُوا مِمَّا آتَیْتُمُوهُنَّ شَیْئًا

 گوید:می آیة دیگر درهمین موضوع

وَآتُوا النِّسَاءَ صَدُقاَتِهِنَّ نِحْلَةً فَمِنْ طِبْنَ لَكُمْ عَنْ شَیْءٍ مِنْهُ نَفْسًا فَكُلوُهُ هَنِیئًا 

 (4:  4،  مَریِئًا )نساء

در انجــام آنچــه   آزادی بنیــادین زن متأهــل را،  نقلــیشواهد    ،بنابراین

 تأییــد،  مستقل از شوهرانشان انجام دهند  نسبت به اموالشان،  دوست دارند

دارایی میــان همســران را   استقلال درنظام    اینهم  ،  کند. قانون اسلامیمی

بخواهنــد مالکیــت اشــتراکی دارایــی را انتخــاب خود  مگر اینکه  ،  پ یردمی

 کنند.

هــم  و هم نســبت بــه علــوم دینــی  تعلیم حقیّ است که  و  الس دانش

زن به اور مساوی به رســمیت شــناخته   و  نسبت به علوم دنیوی برای مرد

هــم  و است. این درست است که تعلیم را به عنوان حقی هم بــرای مــردان

چیــز بــیش از ایــن اســت: در واقــع    اما در،  برای زنان به رسمیت بشناسیم

الس "  از حدیث صریحاجس است که  و  یک ،  حقیقت این یک ضرورت است

 شود. استفاده می  "اجس است.و  علم بر هر مسلمانی

 1طلب العلم فریضة علی كل مسلم.

نســخة دیگــری واقع   درشود.  می  شامل زنان هم  "هر مسلمان"  عبارت

رد. بیــوۀ پیــامبر ااش درا هم در ادامــه  "زنو    مرد"  از همین حدیث عبارت
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سیعای مــورد تحســین و    عایشه به عنوان یک عالم برجسته در میان اصحاب

حــدیث بــود.   و  اهمیت خاص او در علم به خــاار دانشــش در قــرآن  و  بود

هم زنی بنام شفا العداویه را استخدام نمود تا به همسرش حفصــه   صلى الله عليه وسلمپیامبر

داشــتن اســت کــه  درســت  ابن حــزم  این سخن  نوشتن بیاموزد.  و    خواندن

کــرده میزان میعنی از دانش در رابطه با ضروریات ایمانی که اســلام مقــرر  

 زیارت حجّ،  روزه گرفتن،  یومیههای  نمازضروریاتی چون  ،  اجس استو  است

اولیه نسبت از همگان خواسته شده است که دانش ،  ها. بنابراینامثال این  و

 و  د. در این زمینه هــیچ تفــاوتی میــان مــرداننحرام داشته باش  و  حلال  به

اجــس و برایشانواقع  در و ،مساوی استحاق این را دارند  تزنانی که به صور

   1ندارد.وجود  ،است که بدنبال کسس دانش بروند

 چهارم ـ به سوی یک نظام حقوق خانوادۀ مساوات گرایانه

آن دسته از قواعد فقهــی کــه مخصوصــای بــه ، در عرصة حقوق زناشویی

آنگونه که در م اهس مختلف بســط ،  شودمی  الاق مربوط  و  چند همسری

در اعصار جدیدتر مــورد مداقّــه قــرار گرفتــه اســت. اصــلاحات ،  یافته است

اول قــرن بیســتم صــورت های  بعد ازدههها  تقنینی که در بسیاری از کشور

گرفته اســت تغییراتــی را در برابــری همســران بــه همــراه آورده اســت. در 

بایــد ،  گیری نسبت به عقــد ازدواجشــانارتباط با صلاحیت زنان در تصمیم

بــه رســمیت واضــح    شد که این امر از سوی مکتس حنفی به صورتآور  یاد

شناخته شده است. دیگر مکاتــس مهــم اســلامی بــرای اعتبــار عقــد ازدوا  

داننــد. فقهــاء لی زن را حتیّ نسبت به یک زن بــال. هــم کزم میو  رضایت

فقهی است که تای برخواسته از  اما این مقررات عمد،  دکیل خودشان را دارند

بــه همــین دلیــل آن امکان بــاز تفســیر دارنــد.    مستندات موجود در منابع
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انــد. منبع ]مرتبط با[ زناشویی را به صورت متفــاوت تفســیر کرده،  م اهس

اصلاحات حقوق معاصر در این موضوع به صــورت کلّــی بــا موضــع حنفیــه 

گیری در بارۀ عقد ازدواجــش را حق یک زن بال. در تصمیم  و  ،سازگار است

مــ اهس مهــم اســلامی زن   دیــدگاه همــهشناسند. براساس  به رسمیت می

توانند میها  هم چنین آن،  نگهداری از کودکان را دارد  و  صلاحیت حضانت

 بیمــاری، جنــون همســر نظیــر، در شرایطی که در قانون مشخص گردیــده

تقاضای الاق قضایی کننــد. ،  خشونت  و  ناتوانی از نگهداری،  قابل علا غیر

نیــز الاقــی کــه در آن   و  ،)مبارات(  اور الاق توافقیمقررات فقهی همین

 کــالتیو  نیــز اــلاق و ،)اــلاق خلــع( زن آغاز کنندۀ فرایند اــلاق اســت

شــوهر اختیــار اــلاق   را اجازه داده است. در این اخیری  )الاق التفوی (

توانــد بــه اختیــار می کنــد کــه اواش را به همسرش تفــوی  مییک جانبه

 شــودشوهر به عنوان رئیس خانواده شناخته می .خودش آن را اعمال نماید

اش را برعهــده دارد. دیــدگاه اســطهو حمایــت از خــانوادۀ بــلامســئولیت  و

اساسی اســلام در بــارۀ اــلاق در حــدیثی ترســیم گردیــده کــه آن را بــه 

کند. امــا روح ایــن معرفی می1  "چیز مباح در چشم خداوندترین  بد"عنوان

دانیم کــه چــون مــی،  نخست اسلام به خوبی در  نشــدهای  تعلیم در روز

زیــرا بــه صــورت ، تر ســاختسختخلیفه عمربن الخطاب مقررات الاق را 

گرفــت. عــین ملاحظــه در ایــن اواخــر می  از آن سوء استفاده صورت  مکرر

عامل تحریک کننــدۀ پنهــان بــرای اصــلاحات قــانونی بــوده اســت کــه یــا 

اختیارات الاق یک جانبة شوهر را محدود کرده یا کاملای برداشته است. در 

الاق عمومای به صورت یک موضوع قضــایی در آمــده ،  نتیجة این اصلاحات
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دیگر با ارادۀ یک جانبة   و  ،است که باید در دادگاه عدل تصمیم گرفته شود

   پ یرد.[نمی شوهر]صورت

در سلسله مجموعه قوانین   1953قانون احوال شخصیه سوریه مصوب  

اولین قانون بود کــه اصــلاحات مهمــی را در مقــررات شــرعی ای  هخاورمیان

الاقش بوجود آورد. این قانو در مقدّمة بخش مربوط به الاقــش و    ازدوا 

اقعــی اــلاق در اســلام و  شــرایط  و  متأســفانه اهــداف"دارد کــه  مــی  مقرر

کــه هــایی فق ، انــدتحریــف گردیده و  گ شته بد تفسیر شدهفقهای    وسیلةهب

 ،"اصول فکری شان منجر به فقدان امنیت در زندگی خانوادگی شده اســت

افرااــی شــان بــه منظــور جلــوگیری از نقــ  قــانون های  سواسو  اینکه  و

سیاســت درســت ایــن ،  چنین شرایطی  معموکی نتیجة عکس داده است. در

تا بــه ، موجود در خود شریعت باز شود  مقرراتدر رحمت از سوی  "  بود که

خار  از مقررات چهــار مــ هس   و  قانون الاق در اسلام بازگردیمهای  بنیاد

اصــلاحات  ")سنیّ( قانونی انتخاب گردد که به سعادت عمومی منجر گردد.

تــا آن حــد کــه در عمــل در قانون الاق که در قانون سوریه اعمال گردید  

یک اقــدام مهــم بــرای اصــلاحات وجود    با اینرفت زیاد نبود.  می  انتظارش

قانون احــوال   1.شدمحسوب می  آسیا  و  خاور میانههای  بعدی در دیگر کشو

تونس تا آنجا پــیش رفــت کــه تمــامی اشــکال اــلاق فــرا   1959شخصیه  

اعم از اینکه به صورت الاق باشد یا به صــورت ،  قضایی را ملغی اعلام کرد

هرنــوع اــلاق در خــار  از  "مقرر نمود که  و  ،توافق دو جانبه میان زوجین

 ،(. به دفاع از ایــن ابتکــار مهــم30ّ)مادّۀ  "جاهت قانونی استو    دادگاه فاقد

قرآنــی مربــوط بــه ایــن   آیــاتتونسی دست به تفســیر جدیــدی از  فقهای  

 
1. Qantin Hugiiq al-‘A’ilah, Decree Law no. 59, 1953; for further infor- mation 

in Syrian Law see J.N.D. Anderson, “The Syrian Law of Personal  Status’, 
BSOAS, XVII (1955), pp. 34-39. 
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کــه ای  هی ــمخصوصــای آ،  ( زدنــد35:  4،  نســاء،  229:  2،  )یعنی بقــره  موضوع

(. ایــن آیــه 35: 4)یعنــی نســاء دانستالاق خلع به ابتکار زن را معتبر می

دارد: اگــر از جــدایی همســران مــی  بدون اینکه به جزئیــات بپــردازد مقــرر

از جانــس زن تعیــین   داوریــک    و  از جانــس مــرد  داوریک  ،  بیمنا  هستید

 د.یکن

 ها حکَمَیا مِنُ  َهُلِو  وَإِنُ خِفُت مُ شِقَاقَ بیَُنِهمَِا فَابُعَث وا حکَمَیا مِنُ  َهُلِهِ

 ــفقهای    این ای هتونسی استدکل کردند که ماهیــت دقیــق اــلاق بگون

امــا در اکثریــت مــوارد هــیچ ،  است که باید بدنبال حدّی از نزاع اتفاق افتد

فرصتی برای حکمیت در اختیار گ اشته نشده است. راه حلّ روشن مسئله 

اجازۀ دادگاه مؤثر نیست. مقررات   اجز ب  یاین بود که شرط شود هیچ الاق 

( هــم 25)ماده  مصر1929در قانون ، البته در مقیاس محدودتر،  فوق  یقرآن

دادگــاه عــالی پاکســتان هــم از آن   1967در  هــا  بعــد  و  ،به کار گرفته شــد

دادگــاه عــالی   1محمــد امــین  و  بــیبی  استفاده نمــود. در قضــیة خورشــید

به این نتجــه رســید کــه   و  مربواه را تفسیر نمود  یقرآنهای  پاکستان فراز

ســازگاری ارفینــی کــه قــرآن آن را وضــعیت  اگر قاضی تشخیص دهد که

دادگاه این اختیار را دارد که الاق خلع را ،  مجسم نموده است امکان ندارد

 رغم میل شوهر اجراء کند.علی

در نیمــه دوم قــرن تای  دومین اصلاح تقنینی از آن دو اصلاحی که عمد

که همانند اــلاق منــوط ، باشدشد مربوط به چند همسری میوارد   بیستم

اجــد و  بایســتمی  مدّعی تعدد زوجات،  به حکم دادگاه گردید. براین اساس

شخصــی  و مــالی شایســتگیمجموعة شرایطی باشد که دادگاه را نسبت به 

قانع سازد تا دادگاه حکمی را به نفــع او صــادر نمایــد. برخــی از ایــن   خود

 
1. All Pakistan Legal Decision (1967), Shari‘ah Court 97. 
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]در   یــک منفعــت قــانونیوجــود    ،از ناباروری زوجة فعلیاند  شرایط عبارت

توانایی مالی او برای نگهــداری از همســر   و  زو   رفتار عادکنه،  ازو  مجدد[

رضایت همسر فعلی نسبت به پیشنهاد ازدوا  را نیز ها  دوّم. برخی از کشور

اصــلاحات یک سوی افراط  در    1که باید به دادگاه ارائه گردد.اند  شرط کرده

گویــد تونس قرار دارد کــه می  1957تقنینی در مورد چند همسری قانون  

مغــرب قــرار دارد   1958قانون  ،  دیگر  سویچند همسری ممنوع است. در  

داشــته وجــود    عــدالتیبی  م خــوفود  و  اگرمیان زن اول  "داردکه مقرر می

مــالزی بــا   و  پاکســتان،  عــراق،  چند همسری مجــاز نیســت. ســوریه،  باشد

 و، انــدسط را اختیار کردهو راه، مشروط کردن تعدد زوجات به اجازۀ دادگاه

آنچــه  نظیــر،  را  زمانی صادر خواهد شد که شرایط مشخصیتنها    این اجازه

باشــد. ایــن اصــلاحات نیــز مبتنــی بــر تفســیر واجــد    که در باک اشاره شد

 و  3:  4،  )یعنــی نســاء  جدیدی از آیات قرآنی مربوط به تعدد زوجات اســت

کند کــه دهد اما در عین حال شرط می( که به تعدد زوجات اجازه می129

توانیــد عــدالت را برقــرار ســازید یــک زن بیشــتر اگر خوف دارید کــه نمی

 نگیرید.

 (3،  نساء)  فَمِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا فَوَاحِدَةً

 
خانواد،  ی مالز  خصوصدر.  1 سال  های  ن ی)سرزم  اسلامی  ۀقانون  شامل    1984فدرال( 

گسترد  قوانای  هاصلاحات  ا  و  یچندهمسر   نیدر  با  بود؛  ا  یبرخ،  حال  نیالاق    ن یاز 

لغو    1994فدرال( سال  های  ن ی)سرزم  اسلامی  ۀخانواد  یِاصلاحات توسط قانون اصلاح

،  ایآس  و  انهیدر خاورم  اسلامی  ۀخانواد   حقوقاز اصلاحات    یکل  ةخلاص  کی  یاند. براشده 

 ن.  . به:  ،  از جمله افغانستان
Mohammad H. Kamali, Law in Afghanistan: A Study of the Constitutions, 

Matrimonial Law and the Judiciary, Leiden, EJ. Brill, 1989, pp. 154ff and 

pp.189ff. For developments in Malaysia, see Mohammad H. Kamali, ‘Islamic 

Law in Malaysia: Issue and Developments’, Yearbook of Islamic and Middle 

Eastern Law, vol. 4 (1997-98), pp. 153-80. 
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بــه عــدالت ها  توانید بین زننمی  شما  "و سپس اعلام گردیده است که

 ."هرچند که بر این کار تمایل زیاد داشته باشید،  رفتار نمایید

 (129،  لَوُ حَرصَُت مُ ) نساءو    وَلَنُ تَستَُطِیع وا  َنُ تَعدُِل وا بَیُنَ النِّسَاءِ

عــدالتی بی که از آنجا که خوفاند  اصلاح البان معاصر استدکل نموده

قــرآن در حقیقــت ،  تقریبای از همة موارد چند همسری انفکا  ناپ یر اســت

 یا به معنای منع کامل آن است یا به معنــای. این کار  راه آن را بسته است

قرآنی در مــورد   شرایطها  سنگین بر آن. از این رو اینهای  محدودیتوضع  

بر خلاف رهیافت سنّتی که این ،  اندچند همسری را قدرت قانونی بخشیده

جــدان و    شــانپنداشتند کــه مخااساخلاقی میهای  آیات را صرفای ترغیس

  1نیک شوهران است.

اــلاق   و  قرآنــی در بــاب ازدوا   شــروطتوان گفت که  می  به اور کلیّ

، گ ارد. به عبارت دیگراست که جا برای تفسیر را باز می  بیاناتیمتشکل از  

آنگونــه کــه ،  دارد که رهیافت محدود کننده اختیار کنــیموجود    امکان این

یا اینکه رهیافت مساوات گرایانه را بــر گــزینیم کــه و    ،علمای سابق کردند

ــوقیم ــان حق ــد می ــازد. در  و خواه ــرار س ــه برق ــران موازن ــالیف همس تک

اسلامی تا حد زیادی رهیافــت دوم های  قرن بیستم کشورهای  گ اریقانون

بــه شــمول ،  اتخاذ گردیده است. بسیاری از عالمان برجسته در دورۀ متأخر

محمود شــلتوت بــه رهیافــت   و  ،مصطفی المراغی،  سید قطس،  محمد عبده

کــه ای  هبه فاصله گرفتن از دیدگاه بسیار محدود کنند  واند  متوازن گراییده

 2.اند  عمومای در گ شته اتخاذ شده بود توصیه کرده

 
1. See for further details, Kamali, Law in Afghanistan, pp. 130-158. 

2. For a summary of their views, see Kamali, ‘Divorce and Women’s Rights’ 

PP. 89ff.  
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اظهــار   1984اجازه دهید این بحث را با تکرار نظری که من در ســال  

بــه   "حقوق زن  و  الاق"را در بارۀ  ای  هدر آن زمان مقال،  کردم به پایان برم

هــای قانون اسلامی باید همگــام بــا نیــاز  "در آنجا گفتم که  و  چاپ رساندم

آن پاسخگو باشد. رسیدن به های  نسبت به نیاز  و  جامعة مسلمان رشد کند

 فــاداریو  دارتر است تا همگامی بــا خواســت ســنّتیاین هدف بسیار معنی

 1."گ شتههای چرا به اتوریتهو   چونبی

 ـجپن  مسلمانانغیر وضعیت م 

 و  توان گفت که شــریعت در حــوزۀ قــانون عمــومیبه صورت کلی می

مســلمان بــه صــورت غیر  و  نسبت بــه شــهروندان مســلمان،  مسائل دنیوی

 و  مســلمانان آزادنــد کــه در مســائل مــ هبیغیر  امــا،  شودمساوی اجرا می

خودشــان پیــروی هــای  سنّت  و  الاق از قوانینو    نظیر ازدوا ،  رسوماتشان

 کنند.  

کــه ،  اندمسلمان میان دو نوع غیرمســلمان تفــاوت قائــل شــدههای  فق 

به صورت دائــم در ســرزمین تحــت ســیطرۀ   که  یمسلمانانغیر  ازاند  عبارت

 و  ،شــودمی  )یا مواانین( یاد  ذمّی که از ایشان به  ،  مسلمین ساکن هستند

 بر اساس آن به صورت موّقت  و  بیگانگانی که به ایشان امان داده شده است

ایــن بحــث انــد.  معروف  مستأمنبه    و،  اندبرای منظور خاص ساکن شده  و

شود. در ارتباط با مستأمن به صورت خلاصه به دستة اول مربوط میتای  عمد

هماننــد مــواانین ، قامتشان در سر زمــین اســلامیاباید گفت که در مدّت 

کــه گــروه اموالشــان هســتند. در حالی  و  حفاظت از جانو    مستحق امنیت

مستأمن در اصل بــرای مــدّت چهــار ، دوم باید مالیات سرانه )جزیه( بدهند

 

   .99ص ، همان. 1
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بر اســاس برخــی ]نظریــات[ تــا یــک   و  ،ماه از پرداخت جزیه مستثنا است

مالیــات ســرانه بایــد  نیــز  ها  سال. اگر بخواهند برای مدّت بیشتر بمانند آن

اگر در نظر داشته باشند که به صورت دائم اقامــت داشــته باشــند   و  بدهند

  1شوند. شهرونداستحقاق این را دارند که  

مســلمانان غیر  وضــعیت  مســتندات مــرتبط بــا  توضیحقبل از اینکه به  

در ارتباط با شیوه بر خورد بــا ایــن مســتندات ای  هبپردازیم کزم است جمل

دفاع از برابــری بیــان  دردارد هم وجود    گفته شود. چون در قرآن شواهدی

را به دفــاع ها به دفاع از نابرابری. در حقیقت بسیاری این فراز هم  و  گردیده

اند بــا انــد خواســتهکرده اما کسانی که این کــار را،  انداز نابرابری بیان کرده

به صورت بریده از دیگر اجــزاء رهیافــت تجزیــه   نصمختلف  های  بیان فراز

را اتخاذ کنند. این دسته از مفســران جهــان را بــه دو بخــش دار ای  هگرایان

اصل جهاد را به عنوان بیان نهادینه   و  انددار الحرب تقسیم نموده  و  اکسلام

هستند اما    بینند.مسلمانان میغیر  از تلّقی خصمانة اسلام نسبت بهای  هشد

 گیرینتیجــهسنگین کردن همه دو دسته دلیل    و  پس از سبک کسانی که  

ضمنای از   و  از متفاوتی برسندانداند که به چشمبر این اساس قادرو    کنندمی

 کنند.روش مورد استفادۀ گروه اوّل هم انتقاد می

 در مورد اینکه اسلام برابــری در کرامــت ذاتــی انســان را بــه رســمیت

در اینکه آیــا اما  ،داردوجود  شناسد میان دانشمندان مسلمان اتفاق نظرمی

کنــد اسلام برابری در برابر قانون را برای همه به صورت یکسان تضمین می

اختلاف نظر است. متولی براین نظر است که برابری کامل در برابــر قــانون 
 

باشد    دیبا  یاتی مال  تمعافی  ۀدور  کهنای  ۀنظر درباراختلاف   یِبررس  یبرا .  1 ماه    ا یچهار 

ماوردی،  سال  کی به:  ك.  السلطانیه،  ن.  السنهوری130ص  ،  الاحكام  الخلاف،  ؛  ،  فقه 

 .  101ص ، معالم الدولة الاسلامیة، محمد سلام مذكور و 185ص
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به عنوان یک معیار در شریعت نیست. علی رغم معانی متفاوتی که برابــری 

، فرهنگی متفاوت داشــته اســتهای  در زمینه  و  در مقااع تاریخی مختلف

کــه اکنــون در قــوانین   بدانــداگر کسی برابری در برابر قانون را به معنایی  

اســت کــه واضــح    ،مسلمان تجسم یافته استهای  بسیاری از کشور  اساسی

همانگونه که ،  پ یردگونه تبعی  میان شهروندان بر اساس دین را نمیهیچ

پ یرد. بنــابراین متــولی نماینــدۀ یا برتری مردان بر زنان را نمی،  داریبرده

هــا گونــه تفــاوتیکی از دو دیدگاه مخالف باک است که شریعت موافــق این

ــی ــانونی ذمّ ــاه ق ــااســت. جایگ ــاه شــهروندانغیر و ه ــا جایگ  مســلمانان ب

زنــان از   و  داری اجــازه داده شــده اســتبــرده،  مسلمان یکسان نیســتغیر

تر حقوق برابر برخوردار نیستند. او این نکتة اخیر را با این ]حکــم[ روشــن

سازد که شریعت به یک مرد مسلمان اجازه داده اســت کــه بــا یــک زن می

ــا یــک  ــا ازدوا  یــک زن مســلمان ب ــا مســیحی ازدوا  کنــد ام  یهــودی ی

   1دهد.مسلمان را اجازه نمیغیر

 اند که از این قرار است:مدافعین این دیدگاه دو آیة قرآن را بیان نموده

و   تَنْهَوْنَ عَةةنِ الْمُنْكَةةرِو    كُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ تَأْمُرُونَ بِالمَْعْرُوفِ

أَكْثَةةرُهُمُ و    لَوْ آمَنَ أَهْلُ الْكِتَابِ لَكَانَ خَیْرًا لَهُمْ مِنْهُمُ الْمُؤْمِنُةةونَو    تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ

 (110:  3،  الْفَاسِقوُنَ )آل عمران

و  لَا یُحَرِّمُونَ مَا حَرَّمَ اللَّةةهُو  لَا بِالْیَوْمِ الْآخِرِو    قَاتلُِوا الَّذیِنَ لَا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ

لَا یَدیِنُونَ دیِنَ الْحَقِّ مِنَ الَّذیِنَ أُوتُوا الْكِتَابَ حَتَّى یُعطُْوا الْجِزْیَةَ عَةةنْ و    رَسُولُهُ

 (29: 9،  هُمْ صَاغِرُونَ )توبهو  یَدٍ
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مســلمانان ، صورت گرفته است. اول اینکهها  گیری از این فرازدو نتیجه

»بهتــرین  چون به عنــوان، نسبت به پیروان تمامی ادیان دیگر برتری دارند

 یهودیــانی کــه اســلام را  و  مســیحیان،  دوم اینکــهاند.  امّت« معرفــی شــده

 مجبــور بــه پرداخــت بــا   و  تحقیر شــوند،  پ یرند باید مغلوب گردیدهنمی

 مدافعین این نظریه به یک آیــة قرآنــی دیگــر هــم اســتناد  1)جزیه( گردند.

 دهد:  می  کنند که مسلمانان را به این صورت مخااس قرارمی

 النَّصَارَى أَوْلِیَاءَ بعَْضُهُمْ أَوْلِیَاءُ بَعْةةضٍو    الَّذیِنَ آمَنُوا لَا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَها  یَا أیَُّ

 (.51: 5، مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْكُمْ فَمِنَّهُ مِنْهُمْ ) مائدهو 

ــابرابری ــاع از ن ــه دف ــه ب ــن در اصــل مجمــوع مســتنداتی اســت ک  ای

مسلمانان بیــان شــده اســت. شــواهد موجــود در ســنّت در   و  مسلمانانغیر

کی بــه دفــاع از دیــدگاه انــد  شــواهد  و  مجموع مدافع برابری عمومی است

 توان یافت.مخالف می

بــه غلبــة ،  گرا استدیدگاه دوّم که معتقد است اسلام در اصل مساوات

کــه برخــی از مــوارد   ســتبر این بــاور ا  و  کنندمستندات در منابع نگاه می

زنــان  و گونه میــان مــردانهمینو    ،مسلمانانغیر  و  نابرابری میان مسمانان

هــا مخالف موضع اساسی برابــری کلّــی میــان آن  ،بنابراین  و  موّجه هستند

 نیست.

احادیث فراوانی به دفــاع از ایــن دیــدگاه بیــان   و  بسیار  یقرآنهای  فراز

، بــه شــمول ابــوزهره، گردیده است. عالمان برجستة بســیاری از معاصــرین

اکــنش نشــان و  انی نیز به ایــن موضــوعصمحم  و  قرضاوی،  محمود شلتوت

 
1. See for a discussion Costa Luca, ‘Discrimination in the Arab Middle East’ in 

Willem A. Veenhoven (ed.), Case Studies on Human Rights and Fundamental 

Freedoms, vol. 1, The Hague, 1975, pp. 211-40. 
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را که غالبــای مخــالف قواعــد مکاتــس فقهــی عمــده ای  هاز تازاندچشم  و  داده

این آراء در صفحات آتــی بــه صــورت مختصــر بیــان اند.  هستند بسط داده

گردیده است. بحث با مــروری بــر مســتندات بنیــادین در بــارۀ ذمّــه آغــاز 

 شود.می

 ششم ـ مروری بر مستندات اصلی

از برابــری  دفــاعاین بخش مروری خواهد داشت بر مستندات اصلی به 

تحت حاکمیت مسلمانان. این افــراد بــه های  مسلمان سرزمینغیر  ساکنین

صرفای به ایــن دلیــل کــه مقامــات ،  شوندشناخته می،  یا معاهد،  عنوان ذمیّ

اذیــت و    آزار  و  دشــمنیدر برابــر  هــا  حفاظت از آن  مسلمان خودشان را به

ســیرۀ خلفــای   و  ســنّت،  اند. شواهد مؤیــد برابــری در قــرآنمتعهد ساخته

بــروز یافتــه   و  مسلمان ظهورفقهای    راشدین که به صورت برجسته در آثار

 :اند  سه حدیث است که از این قرار  و است شامل سه فراز قرآنی

الْیَوْمِ و   الصَّابِئِینَ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِو    النَّصَارَىو    الَّذیِنَ هَادُوا و    إِنَّ الَّذیِنَ آمَنُوا 

لَا هُمْ یَحْزَنُونَ و    لَا خَوْفٌ عَلَیْهِمْو    عَمِلَ صَالِحًا فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْو    الْآخِرِ

 (62: 2،  )بقره

 و  عام در بارۀ برابری است که میــان مســلمانان  و  این یک اعلام صریح

از حیث پــاداش ،  صابئین  و  مسیحیان،  پیروان دیگر کتس آسمانی؛ یهودیان

گیرد. بــه عبــارت ایمان به خداوند مقایسه صورت می و در برابر اعمال نیک 

بــدون ،  گیــردپاداش قرار می  و  این نفس عمل است که معیار داوری،  دیگر

 و  تقــوی،  توجه به اینکه از کدام یک از ادیان آسمانی تبعیت شود. بنابراین

چــه ، اســتتر سیعو  درستکاری اخلاقی است که معیار تعالی به یک سطح

]دین[ اسلام باشد یا خار  از آن. آیة قرآنی بعدی که ذیــلای نقــل   در درون
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 و یهودیــان، دوســتی میــان مســلمانان و بــه تعامــل اجتمــاعی،  خواهد شد

 مسیحیان اشاره دارد:

طَعَةةامُكُمْ و  طعََامُ الَّذیِنَ أُوتُوا الْكِتَابَ حِلٌّ لَكُةةمْو   الْیَوْمَ أُحِلَّ لَكُمُ الطَّیِّبَاتُ

الْمُحْصَنَاتُ مِةةنَ الَّةةذیِنَ أوُتُةةوا الْكِتَةةابَ و    الْمُحْصَنَاتُ مِنَ الْمُؤْمِنَاتِو    حِلٌّ لَهُمْ

 (5:5، )مائده

، ازدوا  میــان مســلمانان  و  ،مهمــان نــوازی،  این آیــه مبــادکت مفیــد

قــرآن ]داشــتن[ ،  کند. بــه عبــارت دیگــرمسیحیان را تجویز می  و  یهودیان

کنــد. از دوستی با مردمانی بــا عقایــد متفــاوت را تشــویق می  و  روابط نیک 

هرچیزی که برای مسلمانان جایز است ،  منافع این جهانی  و  مواهس زندگی

برای پیروان دیگر ادیان هم جایز اســت. در یــک آیــة قرآنــی دیگــر اشــارۀ 

 از این قرار است: دارد کهوجود  تری در این بارهصریح

لَمْ یُخْرِجوُكُمْ مِنْ دِیَةةارِكُمْ و  لَا یَنْهاَكُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذیِنَ لَمْ یُقَاتِلوُكُمْ فِی الدِّینِ

 (8: 60، تُقْسطُِوا إِلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسطِِینَ )ممتحنهو   أَنْ تَبَرُّوهُمْ

 همشـــهریان و بـــدرفتاری میـــان مســـلمانان و خصـــومت چنانچـــه

 و  دیگر خــوببــا یــک بایــد  هــا  آن،  نداشــته باشــدوجــود    مسلمان شانغیر

 و رفتار برابر جزء کینفــک منصــفانه، منصفانه رفتار نمایند. بر همین اساس

 محتمل است کــه کســیغیر  مسلمانان است. چونغیر  خوب رفتار کردن با

آمیــز را رفتار نماید امّا در عین حال یــک نظــام تبعی   "منصفانه  و  خوب"

 برعلیه آنان بکار برد. 

 مسلمان در حقــوقغیر احادیث زیر هم در حمایت از برابری شهروندان

 تکالیف نقل شده است: و
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همان تکالیفی را دارنــد کــه   و  همان حقوقی را دارند که ما داریمها  آن

 ماداریم.

  1علیهم ما علینا و لهم ما لنا و

پیمــانی ظلــم کنــد یــا او را بــر بــیش از آگاه باشید که هرکس بــر هم

سازد یــا چیــزی وارد   ادارد یا چیزی از او بگیرد یا نقصانی بر اوو  اشتوانائی

 از او بدون رضایتش بگیرد روز قیامت من خصم او خواهم بود.

ألا من ظلم معاهداً او كلّفه فوق طاقته أو أخذ منه شیئاً أو انتقصه أو أخذ 

 2منه شیئاً بغیر طیب نفسه فأنا حجیجه یوم القیامة.

ــی را آزار رســاند مــن دشــمن او هســتم هــرکس مــن و  ،هــرکس ذمّ

 دشمنش باشم در روز قیامت با او به خصومت خواهم پرداخت.

 3من كنت خصمه خصمته یوم القیامة و من آذی ذمیاً فأنا خصمه

دارم کــه مســئولیت    فرمــود: مــن  صلى الله عليه وسلمپیــامبر،  بر اساس یک خبر دیگــر

بــر اســاس گــزارش عبــد الــرحمن ،  را بگیرم. با این جملاتها  قصاص ذمیّ

دستور داد که مسلمانی را بــه خــاار قتــل یــک ذمّــی   صلى الله عليه وسلمپیامبر،  البیلمانی

 4اعدام کنند.
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که ،  انددارد که به عین مطلس تصریح نمودهوجود    احادیث دیگری هم

مســلمانان غیر  همــراه بــا عطوفــت بــا  و  به رفتار منصفانه  صلى الله عليه وسلمپیامبرها  در آن

 سفارش نموده است.

در مورد خلیفه عمر بن الخطاب هم نقل شده است که به جانشینانش 

بــه نیکــی رفتــار   هــابــا ذمیّ  و  بند باشــندتوصیه نمود که به عهد خود پای

. ا ندارنــدو  ســختیایشان را بــه    و  دفاع کنند  هجوماز آنان در برابر  ،  نمایند

 "فرمود کــه    هاگونه نقل شده است که خلیفه علی در ارتباط با ذمیهمین

هماننــد ،  دارایی شــان  و  فقط به این منظور به ذمّه در آمدند که جانها  آن

 1"اموال ما محافظت گردد. و  جان

 ـ  یاندر بارۀ ذمّی یفقههای دیدگاه هفتم 

هــای در این بحث به صورت خلاصه مروری خواهیم داشت بر دیــدگاه

]فقهی[ در بارۀ موضوعاتی چون قصاص در مــورد قتلــی کــه   فقهی م اهس

ــانی آن یــک  مســلمانان در دادگــاه غیر شــهادت و ،مســلمان باشــدغیر قرب

از اینکــه آیــا اند  شریعت. موضوعات دیگری که کزم است بحث شود عبارت

ــی  ــس دولت ــراز مناص ــرای اح ــر ب ــوق براب ــلمان از حق ــهروندان غیرمس ش

منــد مــالی از برابــری بهره و نیز؛ آیا در موضوعات اقتصــادی  و  ،اندبرخوردار

در بارۀ شهروندان غیرمسلمانان به احــوال   یفقههای  هستند یاخیر. دیدگاه

 .یابدمیارث هم گسترش   و الاق،  نظیر ازدوا ،  شانایشخصیه  

 هــایدیات در قتــل، به شمول قصاص، مجازات و  جنایتهای  در عرصه

تــرین موضــع ایــن اســت کــه جحار،  یا دیه در جراحات بر شخص،  عمدغیر

مســلمان دولــت اســلامی تفــاوتی غیر و شریعت میان شــهروندان مســلمان

 

 .  313ة 312صص  ، الحریات، العیلی، 111ص ،  8ج ، بدائع، القاسانی. 1



   |   |                                            برابری :  دوم فصل  

 

ســت کــه آیــة قرآنــی مربــوط بــه ا  عقیده بــر آن،  گ ارد. بر این اساسنمی

) الــنفس بــالنفس( را بــه عنــوان   "جان در برابر جــان"که صریحای  ،  قصاص

( نســبت بــه همــه بــه 45:  5، )مائــده داردمــی فرمول بنیادین خود اعــلام

شود. این موضع در یک آیة دیگر هــم مــورد صورت یکسان به کار برده می

در تمامی موارد قتــل بــرای شــما "  کندتأیید قرار گرفته است که اعلام می

 ."قصاص تعیین گردیده است

 (178:  2،  بقره)  كُتِبَ عَلَیْكُمُ الْقِصَاصُ فِی الْقَتلَْى 

گونــه بــدون اینکــه هیچ،  در اینجا هم به خود جنایت اشاره شده است

کند. این مطلــس در التفاتی به دینی شود که مرتکس جرم از آن پیروی می

دارد جنایات عمدی قصاص دارندـ العمــد قودـــ مــورد یحدیثی که اعلام م

 ــ  و  انــدهمگــی قواعــد عامهــا  تأیید قرار گرفته است. این بیــان ای  هبــه گون

که نسبت به همه مواردی که باید به کار روند به صورت یکسان اند  گردیده

بــه قتــل   مســلمانی راغیر  روند. مســلمانی کــه بــه صــورت عمــدبه کار می

به صورت عام محکوم به قصــاص اســت. ایــن موضــع ،  بالعکسو    ،رساندمی

 هــم دارد. ســیرۀ  صلى الله عليه وسلمفقه حنفی است که مستنداتی در سنّت عملــی پیــامبر

عبد العزیز هم بــه تأییــد ایــن موضــع بن  عمر    و  خلیفه علی ابن ابی االس

قصاص را در مواردی که ذمــی توســط ،  هاارشزکه مطابق گ،  گرددمی  بیان

نقل شــده اســت ،  بر این اساس  1تأیید کردند.،  مسلمانی به قتل رسیده بود

به هنگام تأیید حکم قصاص یک مسلمان به جرم کشتن یــک   صلى الله عليه وسلمکه پیامبر

 ."کنم  فاو   من از هرکس دیگرشایسته ترم که به عهدخودم  "ذمیّ فرمود
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 1فی بذمتهو  أنا أحق من

دهیم که می  چیزی راها  ما به آن  "خلیفه علی)ع( هم اظهار داشت که

مثــل هــا  دیة آن  و  استها  چون خون ما مثل خون آن،  دهدبه ما میها  آن

 2دیة ما است.

مــ اهس اصــلی معتقدنــد کــه مســلمان را فقهــای    اکثریت،  به هرحال

به توجیه ایــن دیــدگاه خــود بــه  و ،توان به خاار قتل یک ذمیّ کشتنمی

قتــل  تــوان بــه خــاارمســلمان را نمی "گویداند که میحدیثی اشاره کرده

 "غیرمسلمان کشت

  3لایقتل المسلم بكافر

 شود که صــریح نیســتمی  در این ارتباط به حدیث دیگری هم استناد

خــون "در ]آن حــدیث آمــده اســت[ کــه    و  ،شــودمــع ذلــک نقــل میاما  

 "مسلمانان با یک دیگر برابر است.

 المسلمون تتكافأ دمائهم

مســلمانان برابــر غیر  شــود کــه خــونمی  مفهوم ضمنی این حدیث آن

نیــز ،  که بازهم صراحت ندارد،  نیست. مدافعان این دیدگاه این آیة قرآنی را

 "اصحاب بهشت برابر نیستند و اصحاب آتش  "کهاند نقل کرده

 (20: 59، أَصْحَابُ الْجَنَّةِ )حشرو  لَا یَسْتَوِی أَصْحَابُ النَّارِ
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   برابر نیستند.،  که این دواند  و بر همین اساس نتیجه گرفته

شیعة امامیه بــدان معتقــد  و دیدگاه سوّم در این موضوع که امام مالک 

این است که مسلمان در صورتی بــه جــرم قتــل یــک ذمّــی قصــاص ،  است

در صــورتی   و  انگیزۀ گرفتن مال او صورت گرفتــه باشــد  اشود که قتل بمی

]به قتل[ باشد. این دیدگاه نیز به مواردی استناد   که قاتل یک جانی معتاد

 ،عثمان به این شیوه عمل گردیده اســت و کند که در زمان خلافت عمرمی

مربــوط بــه ایــن مــوارد را قبــول های  جزئیات گزارش  و  بسیاری صحّتاما  

  1.اندنکرده

هــا مشــی حنفــی،  از سه دیدگاهی که تا کنون مورد بحث قرار گرفــت

بــه   و  ،قرآنــی راجــع بــه عــدالت دارد  شــروطظاهرای سازگاری بیشــتری بــا  

کند از اینکــه نســبت نمی  منع  ار  خداوند شما"  گویدکه میای  هخصوص آی

انصــاف  و به کسانی که با شما به خاار دین شما در جن  نیستند با نیکی

 ."رفتار نمایید

  (8:  60، لَا یَنْهاَكُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذیِنَ لَمْ یُقَاتِلوُكُمْ فِی الدِّینِ )ممتحنه

با انصاف رفتار کردن با پیروان دیگر ادیان باید به این معنــا باشــد کــه 

حقوق برابــر داده شــده از ایشــان محافظــت صــورت ها  در تمام ابعاد به آن

 و ،داده اســتها )تعهد(ی که دولت اسلامی به آن  گیرد. این امر جوهر ذمّه

هــم ،  را شایستة حقوق برابر دانســته اســت  هاآنواضح    به صورت  صلى الله عليه وسلمپیامبر

گوید مسلمان به خاار کشتن یک کــافر می  هست. در ارتباط با حدیثی که

نموده است که »کافر«   توجیه  هامام ابو حنیفه آن را اینگون،  شودکشته نمی
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یعنی غیرمسلمان متحارب که تحــت ،  است  کافر حربی در اینجا به معنای  

  1حمایت قرار داد ذمّه نیست.

لــی دم مقتــول و  در مورد دیة یک ذمی در قتل خطأ که بایــد بــهفقها  

یک ،  داردوجود    هم اختلاف دارند. سه دیدگاه در این مورد،  پرداخت گردد

ایــن دیــدگاه ،  ست که دیة ذمیّ نصف دیة یک مســلمان اســتا  دیدگاه آن

 ــ  و  امام مالک  مبتنــی بــر  هخلیفه عمر ابن عبد العزیز است. ظاهرای این نظری

او از پــدرش   و  حدیثی است که شخصی بنام عمربن شعیس آن را از پدرش

فرمود: دیة یک کافر نصف دیة یک مســلمان   صلى الله عليه وسلمنقل نموده است که پیامبر

 است.

 2دیة الكافر عن نصف من دیة المسلم

کند. این نظر دیدگاه دوم دیة ذمی را یک سوم دیة مسلمان تعیین می

تعدادی از علمای   و  عثمان  و  به خلیفه عمر،  که متعلق به امام شافعی است

 و  ســت کــه دیــه مســلمانا  شود. دیدگاه سوم بر آنمی  تابعین نسبت داده

ســفیان ثــوری بــه ایــن نظــر   و  ،امــام ابوحنیفــه  و  ،غیرمسلمان برابر اســت

تعدادی از علمای تابعین نســبت  و عثمانو  این نظر هم به عمر  واند  معتقد

موضــع ، را ثبــت نمــوده اســتهــا شود. ابن رشد که این دیــد گــاهداده می

 کند:می  آیة قرآنی زیر را به حمایت از آن بیان و  داندابوحنیفه را ارجح می

لَّمَةٌ إِلَةةى أَهْلِةةهِو    وَإِنْ كَانَ مِنْ قَوْمٍ بَیْنَكُمْ تَحْرِیةةرُ و  بَیْنَهُمْ مِیثَاقٌ فَدِیَةٌ مُسةةَ

 (  92:4،  نساء) رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ
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هــا کسانی که بــا آن  و  این قاعده به صورت یکسان نسبت به مسلمانان

شود. ابوحنیفــه هــم بــه دفــاع از ایــن اند به کار بسته میپیمان اتحاد بسته

گفــت: دیــة   صلى الله عليه وسلمکند که در آن پیــامبراستناد می  زهری  نظریه به حدیثی از

 هر ذمی دیگر همانند دیة یک مسلمان است.  و  یک مسیحی،  یدیک یهو

 كل ذمیّ مثل دیة المسلم. و  النصرانی و دیة الیهودی

شود که سیرۀ عملی چهار خلیفــة راشــدین تــا زمــان اولــین می  گفته 

 که برای اولین بار نصف]دیة ذمی[ را بــه بیــت المــال،  خلیفة اموی معاویه

همین بوده است. ســپس خلیفــه ، نصف دیگر را به بستگان متوفی و  دادمی

پرداخت به خزانــة دولتــی را اما  ،عمر بن عبد العزیز به تقلیل دیه حکم داد

رّاث و  مســلمان را بــهغیر  پرداخــت نصــف دیــة یــک تنها    و  متوقف ساخت

]به قضــیه[ نگــاه کــرد کــه   گونهتوان اینمی،  بنابراین  1متوفی تجویز نمود.

بعــدی دارد کــه هــای  مســلمان نشــان از پیشــرفتغیر  تغییر در میزان دیة

 توان برایش یافت.مستند روشنی در منابع اولیه نمی

در اظهــار نظــری راجــع بــه ،  شــیخ متوفــای اکزهــر،  محمود شــلتوت 

مختلف م اهس]فقهی[ در ایــن موضــوع تــوجهش را بــه اصــل های  دیدگاه

اساسی شریعت معطوف داشته است که برابری تمام مــردم از حیــث حــق 

 ،از خون دیگری نیستتر  کس با ارزشکند. خون هیچمی  حیات را تصدیق

پــ یرد. شــلتوت گونه تفاوتی را میــان مــردم نمیقانون از این حیث هیچ  و

در تنهــا    قصــاص  و  در موضــوع دیــاتفقها  افزاید که اختلاف نظر میان  می

معــیّن از هــای  بلکــه در بــارۀ دیگــر گــروه،  مســلمانان نیســتغیر  ارتباط با

 زن. و حتــی مــرد و ،بــردهو  موک، پسر  و  دارد؛ نظیر پدروجود    اشخاص هم
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مربــوط هــایی  به همــان فق تنها    و  فهم شخصی هستند"ها  به نظر او ایناما  

نه اینکه ضرورتای بیــانی باشــد از  واند را بیان کردهها شود که این دیدگاهمی

این قواعد فقها  کند که ممکن است  شلتوت علاوه می  1."اصول عام شریعت

استثنایی را با درنظرداشت شرایط رایج در روزگار خودشان استنتا  کــرده 

معموکی در اصول اساسی توافق دارند اما در ابعاد دیگر اختلاف ها  باشند. آن

آور کزم اســت یــاد،  قصــاص  و  یعنی دیــه،  دارند: در ارتباط باهمین موضوع

، آمیزجنــایی مرتکــس جنایــات خشــونتمســئولیت    درفقها  شویم که همة  

شــان در شــیوۀ تعیــین اما اختلاف،  توافق دارند،  بدون توجه به دین قربانی

 مجازات است.

عوده با نگاهی به برخی از این اختلافات مدرسی به این نتیجه رســیده 

که برابری میان افراد را بدون توجه به دین شــان ،  هااست که موضع حنفی

 مسلمان سازگارتر استهای  با قوانین جاری کشور  و  ترپ یرفتنی،  پ یردمی

مــودودی بــه نوبــة خــود   2شــود.به همین دلیل عمومای ارجح دانســته می  و

توجهش را به این نکته معطوف داشــته اســت کــه شــریعت در ارتبــاط بــا 

 و  )حدود( میــان مســلمانان  حدّیهای  مخصوصای مجازات،  هااجرای مجازات

نسبت به همه بــه صــورت ها  این مجازات  و  گ اردمسلمانان تفاوتی نمیغیر

شود. اعم از اینکه در بــارۀ مجــازات زنــای محصــنه ســخن یکسان اجرا می

هیچ تفاوتی بر بنیاد تعلقــات ،  غیره  و  یا نسبت ناروا دادن،  یا دزدی،  بگوییم

 و  دینی مرتکس جرم گ اشته نشده است. همین امر در ارتبــاط بــا قصــاص

 3دیات هم باید مصداق داشته باشد.
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 و  ســنّت  شواهد موجود در،  در ارتباط با موضوع برابری در دادگاه عدل

مینــه زدر ایــن    و  مســلمانان اســتغیر  سیرۀ خلفای راشدین مؤید برابــری

در بــیش از یــک حــدیث بــر حقــوق برابــر  صلى الله عليه وسلمندارد. پیــامبروجود   اختلافی

محاکمــه منصــفانه تأکیــد فرمــوده اســت.   و  اصحاب دعوی در گوش دادن

بــه هنگــام اعــزام علــی بــن ابــی   صلى الله عليه وسلمپیامبر،  مطابق حدیثی،  برهمین اساس

االس)ع( به عنوان قاضی در یمن خطاب به او فرمود: هنگامی که اصــحاب 

بــدون اینکــه ســخن دیگــری را بشــنوی ،  نشــیننددعوی در حضور تو مــی

حکمی صادر نکن. چون بسیار محتمل است که با ایــن کــار دکیــل صــدور 

 حکم برایت روشن گردد.

اذا جلس بین یدیک الخصمان فلا تقضی حتةةی تسةةمع مةةن الآخةةر كمةةا 

 1سمعت من الاول

 و عمربن الخطــاب، در یک حادثة بسیار معروف که به دو صحابة بزرگ

یــک نقل شده است که ایــن دوّمــی بــا  ،  شودمی  علی بن ابی االس مربوط

برد که در آن عمر ابن الخطاب ای  هاو را به محکم  و  یهودی نزاعی پیدا کرد

به علــی از روی احتــرام بــا اما  قاضی بود. عمر یهودی را با اسم خطاب کرد

 و  کنیة ابو الحسن خطاب کرد. ایــن عمــل نارضــایتی علــی را بــر انگیخــت

عمر از علی پرسید که آیا او از اینکه با یک یهــودی در دادگــاه   هنگامی که

علی پاسخ داد که بر عکس او به این دلیــل ،  حاضر شده است ناراحت است

چــون در لحــن ، ناراحت است که عمر به صورت برابــر رفتــار نکــرده اســت

وجــود   انتخاب عنوانی که برای اصحاب دعوی بکار بــرد تبعــی   و  کلامش
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از این]ت کر[ ســپاس   و  داشت. نقل شده است که عمر این بیان را پ یرفت

این حادثه آغاز یک سلسله اقدامات اصلاحی شد که خلیفه عمر   1گ ار بود.

به قضات خود ای  هخلیفه نامها  در ارتباط با فرایند دادرسی اتخاذ نمود. بعد

صــورت ویــژه  نوشت که در آن بر برابری در رفتار با اصحاب دعــوی تأکیــد

 شد:شامل می گرفته بود. این نامة معروف عمر نصایح ذیر را

در شــیوۀ کلامتــان  و ،در قضــاوت، با مــردم در نشســتن

 داری شما را امع نکنندجانس  زورمندانتا  ،  برابر رفتار کنید

 2ضعفا از عدالت شما ناامید نشوند. و

از آنــان در برابــر   و  مســلمان اســتغیر  شریعت حافظ اموال شهروندان

کنــد. در ایــن ارتبــاط نقــل شــده دفاع میآمیز  تبعی   و  رفتار غیرمنصفانه

است که در زمان خلافت خلیفه عمر یک زن فقیر تهی دســت مســلمان از 

اش به حاکم محلی که آن را برای توسعة بنای مســجد گرفتــه فروش خانه

اوهم دستور داد خانة زن به   و  ،بود خود داری کرد. او به خلیفه شکایت برد

حاکمش را به خاار تحت فشــار گ اشــتن زن تــوبیخ   و  ،او بر گردانده شود

 3نمود.

اختیــارات دادگــاه شــرعی شــامل ، اداء شــهادت و در عرصــة قضــاوت

مگــر ،  مســلمان اســتغیر  گردد که در آن هردو اــرف دعــوانمیهایی  نزاع

زمــانی کــه یکــی از اــرفین دعــوا اما  اینکه خود تقاضای این کار را بکنند.

در امــا    گیــرد.دادگاه شــرعی قــرار می  صلاحیتمورد تحت  ،  مسلمان باشد
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چون قانون جنایی در اصل نسبت ،  جنایی مسئله اینگونه نیستهای  پیگرد

استثنا در این تنها    شود.به همه ااراف تخاصم به صورت یکسان اعمال می

نســبت تنها    که،  ارتداد  و  نظیر شرب خمر،  مورد جرایم با صبغة دینی است

مســلمان کــلا  از آن مســتثنا غیر شــهروندان و شــودبه مسلمانان اعمال می

 1هستند.

 در دادگاه شرعی  مسلمانانغیر  شهادتمسلمان نسبت به قبول  فقهای  

، انــد. بــه عنــوان یــک قاعــدۀ عــامنموده بیــانمعیّنــی را هــای محــدودیت

تواننــد مســلمانان میغیر مسلمان در دعاوی مربوط به دیگــرغیر  شهروندان

 و هامربوط به قراردادهای عنوان شاهد پ یرفته شوند. همین اور در نزاعهب

 به صورت آزادانه با شرکا  و  کنندمعموکی مشارکت میها  معاملاتی که در آن

نیز عمومــای ،  کنندمعامله می،  مسلمانغیر  اعم از مسلمان یا،  شانمشتریان  و

از قبیــل ،  معــیّن دیگــرهــای  شــوند. در نــزاعبه عنوان شــاهد پ یرفتــه می

، مسایل عبــادی اســلامی  و  جرایم دینی،  الاق  و  مربوط به ازدوا های  نزاع

پ یرفتــه ،  که در آن مسلمانان در گیراندهای  مسلمانان در نزاعغیر  شهادت

این حکم بر بنیاد این تحلیل اســتوار اســت کــه اخــتلاف در دیــن   2نیست.

سازد. بر اساس یک قاعــدۀ عــام قــانون مســتندات زمینة شک را فراهم می

 و  ،تردید به اثبــات برســد  و  اتهام باید بدون شک ،  مرتبط با اجرای مجازات

 مسلمانان استثنا شده است.غیر  به همین دلیل است که شهادت
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بــر   تایهرچنــد نــه ضــرور،  مقررات ارث عمومای بر برابــری اســتوار اســت

 همعناســت ک ــبــدان  ایــن  ،  دوستی. تفاوت دین مانع ارث است  و  محبوبیت

، اگــر بــه ادیــان مختلــف تعلــق داشــته باشــند،  ]ارث[  یک از اــرفینهیچ

مســلمان از غیر یــک ،  صلاحیت ارث بردن از بستگانشان را ندارند. بنــابراین

حد اقل بر اســاس مــ هس اما  1یا بالعکس.،  بردنمی  بستگان مسلمانش ارث

ایــن و    ،صــیت کنــدو  مســلمانغیر  شخص مجاز است که بــه یــک ،  حنفیه

دشوار عدم ارث وضعیت    تواند برای جبراناست که تا حدودی میای  هقاعد

میان بستگانی که به ادیان مختلف تعلق دارند مورد استفاده قرار گیرد. بــه 

، ازدوا های  ندان مسلمان دولت اسلامی آزاداند که در عرصهوشهر،  هرحال

بــه ، امــور مربــوط بــه رســومات و مــ هبیهــای آیین، صیتو   ،ارث،  الاق

رسومات خاص به خودشان عمــل کننــد. ایــن مســئله شــامل آن   و  قوانین

شود که ممکــن اســت بــا شــریعت در مسلمانان هم میغیر  دسته از اعمال

مســلمانان غیر  یا مصرف گوشــت خــو .و    نظیر شرب خمر،  تعاره باشند

 ــ  هآزاداند که در این مسایل از مقررات خودشــان تبعیــت کننــد مشــروط ب

مســلمان در غیر  را در میان مسلمانان اشاعه ندهند. شــهروندانها  اینکه آن

همانگونــه ،  انــدمعاملات هم از آزادی کامل برخوردار  و  بازرگانیهای  عرصه

هــای نیز آزاداند که در فعالیت و  ،انداز آزادی برخوردار  که در مالکیت اموال

کار با همتایان مه  و  صنعتی مشارکت نمایند یا به عنوان شریک   و  اقتصادی

تواننــد در هــر میها  شان بدون محدودیت تعامل داشته باشند. آنمسلمان

 و  امــور مــ هبی،  رســومات  و  مکانی که تمایل داشته باشند سکونت کننــد

 شان را به هرنحو که بخواهند اجرا نمایند.فرهنگی
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ــای  ــافقه ــد ب ــلمانان مجازن ــه مس ــد ک ــول دارن ــای قب ــلمان عموم  مس

روابط همســایگی   و  ،مسلمانان دوستی برقرار ساخته آن را توسعه دهندغیر

 قرآن بــه صــورت،  داشته باشند. همانگونه که قبلای بیان گردیدها  نیک با آن

مســلمانان غیر  دهد کــه از غــ ایی کــه توســطمی  اضح به مسلمانان اجازهو

 و  به شــمول گوشــتی کــه توســط یهودیــان،  تهیه شده است استفاده کنند

به این اریق در یک فضــای روابــط اجتمــاعی   و  ،بح شده استذمسیحیان  

 1مشارکت نمایند.ها با آنآمیز  محبّت و  دوستانه

دارد وجود    تاریخیهای  نمونه،  در ارتباط با استخدام در مقامات دولتی

مسلمان در زمان خلافت خلفــای راشــدین غیر  دهد شهروندانمی  که نشان

بــه عنــوان ، زارتو متــأخرتر در مقــامهــای  در دوره  و  ،در مقامات حکومتی

مــاوردی ایــن   2شــدند.رئیس مدارس دینــی اســتخدام می  و  ارتش  فرمانده

شواهد تاریخی را به صورت یــک فرمــول خــاص ترجمــه کــرده اســت کــه 

امــا نــه ،  زیر التنفی ( منصوب گردندو  )یعنی  زیرو  توانند در مقاممیها  ذمی

و   تواننــد در اهــل حــلّنمیهــا  آن  و  ،( )وزیر التفوی  زیرو  در مقام نخست

یعنــی هیئــت ،  بسته کردن امور بدست شان اســتو    یا کسانی که باز،  عقد

شــامل ، کنندانتخاب کنندگان متشکل از بزرگان که امام بعدی را نامزد می

زیــر از قــدرت و به گفتة ماوردی این است که نخست،  بشوند. دلیل این امر

شواهد تاریخی   3خزانه برخوردار است.  و  ارتش،  سیعی بر حاکمانو  سیاسی

 غیرمسلمانان بــه تعــدادها  عباسی  و  هاست که در زمان امویا  حاکی از آن

ظاهرای بــه دلیــل   و  ،در مقامات باکی حکومتی استخدام شده بودند  و  سیعو
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کتــس رهنمــای   1ثروتشان بسیار نفوذ پیدا کــرده بودنــد.  و  قدرت اقتصادی

توانند به عنوان قاضــی میها  دارد که ذمیّفقهی کمی پیشتر رفته مقرر می

شان محدود بــه جامعــة خودشــان اســت. ایــن اختیاراتاما    ،منصوب شوند

مســلمانان غیر است که بر قبول شــهادتهایی قاعده ادامة همان محدودیت

دارد وجــود    اجمــاع عــام،  به هرحال  2در دادگاه شرعی تحمیل گردیده بود.

 تواند رئیس دولت یک سرزمین اسلامی شود.مسلمان نمیغیر  که یک 

تواننــد مســلمان میغیر دارد کــهوجود  این دیدگاه شواهدی به نفعاما  

مســلمان غیر از آنجا که شهادت یــک   نزاع میان مسلمانان قضاوت کنند.  در

از آنجا که   و  ،دینی پ یرفته استغیر  در بارۀ یک مسلمان در مسائل مدنی/

صلاحیت قاضی شدن از قیاس با صلاحیت شــاهد ،  بر اساس م هس حنفی

تواننــد مســلمانان میغیر  توان نتیجــه گرفــت کــهمی،  آیدشدن بدست می

بــه عنــوان قاضــی ،  ابســتگی دینــی اــرفین دعــویو    داشــت  بدون درنظر

ترکیه تــدوین  علمایرسد که این تحلیل کمیتة منصوب شوند. به نظر می

ابســتگی و    بــهای  هچون هیچ اشار،  را قانع کرده باشد  مجلة الاحكامکنندۀ  

کــه   1794نــدارد. مــادهء  وجود    دینی قاضی در مواد مربوط به این موضوع

آگــاهی از   و  داشــتن دانــش شــریعت  تایعمــد،  کندمی  شرایط قاضی را بیان

کند که قاضی بایــد یــک قید نمیاما    ،کندقوانین رایج مملکت را معیّن می

( در 1705)مــادهء    مسلمان باشد. همین امر در مــادّه مربــوط بــه شــهادت
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درســتکار دارای   فــردمجلّه هم مصداق دارد. بر اساس این ماده شاهد باید  

 1ندارد که باید مسلمان باشد.وجود   اما هیچ قیدی،  حسن سابقه باشد

 ه«ی ــموظــف بــه پرداخــت »جز  رمسلمانیشهروندان غ،  اتیدر باب مال

 ک ی ــسطح نر  زکــات اســت. زکــات هم باییکه تقرای  نهسرا  اتیهستند؛ مال

از آن   رمســلمانانیغ  نیاز ارکان اسلام است؛ بنــابرا  و  ینیاجس دو  و  عبادت

 تــأمینهــای نــهیاز هز یبلکه ســهم،  ستیزکات ن  نیگزیجا  هیاند. جزمعاف

 یاز خــدمت ســرباز  نیهمچن ــ  غیرمســلمان  است.  یدولت  تیماح  و  تیامن

 ــز، انــدمعاف  ــیتکل، یدفــاع نظــام و جهــاد رای  ــید یف اســت. البتــه اگــر  ین

 نی ــدر ا  و  شــودیم  رفتهیپ ،  خواستار مشارکت در ارتش باشد  یرمسلمانیغ

نتوانــد از  یمعاف خواهد شــد. اگــر دولــت اســلام هیاز پرداخت جز،  صورت

را   هی ــموظف اســت جز،  در برابر دشمن دفاع کند  رمسلمانانیمال غ  و  جان

 ــازا  شــود؛یموضــع    بــر افــراد توانمنــدتنهــا    هیجز  2به آنان بازگرداند.  رونی

 3اند.راهبان از آن معاف  و  زنان،  کودکان،  سالخوردگان،  مارانیب

 تیتحت حما  رمسلمانانی)غها  یدارد که ذموجود    یشواهد،  مقابل  در

 یدارند؛ حت ــ  المالتیاز ب  ی( همانند مسلمانان حق برخورداریدولت اسلام

 یکمــک مــال المــالتیاز ب انی ــهودیعمر به   فهیکه خلاز محل زکات. چنان

 ازکــات ر  کنندگانافتیاز قرآن استناد کرد که درای  هیبه آ  و  اختصاص داد

   4.ینید  دیبدون ذکر ق ،  کندیم  یمعرف   ازمندان«ین  و  »فقرا
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گســترده در ســاختار  راتیی ــگفت با توجه به تغ  توانیم  یبندجمع  در

بــر همــه   کســانیاور  امروزه بــه  یسرباز  و  اتیمال  نیقوان  نکهیا  و  حکومت

 ــجز، شــودیشــهروندان اجــرا م  ــعنوان بــه هی  گــرید، جداگانــه اتی ــمال ک ی

 طیبدون توجــه بــه شــرا هیجز یخیتار یبر اجرا یندارد. پافشار  تیموضوع

که قــرآن آن را ممنــوع دانســته   نجامدیب  یعدالتیاست به ب  نممک،  دیجد

 است.

–ندارد کــه دوگانــه »زکــات ی: اساسای مانعدیگویم زین  یقرضاو  وسفی

بــر همــه   یرفــاه  اتی ــعنوان مالزکات به  و  اور کامل ح ف شودبه  ه«جزی

آن را نــه از بــاب  رمسلمانیگردد. غوضع  رمسلمانیغ و  مسلمان  شهروندان

اقدام هــم بــا عــدالت   نی. اپردازدیم  یاجتماع  اتیعنوان مالبلکه به،  عبادت

 1.سازدیتر مرا ساده  یهم اداره نظام مال و  است  ازگارس

 متفکران معاصر های  دگاهید  ی بررس هشتم ـ

درباره   یقرضاو  وسفی  و  محمود شلتوت درباره قصاص  یاز آرا  گ شته

برجسته معاصــر   هانیفق   و  از دانشمندان  یاریبس،  شد  انیب  شتریکه پ  هیجز

 ــاخهــای در دهــه دربــاره حقــوق  عتیاز شــر یترانــهیبرداشــت برابرگرا، ری

 ــارزشــمند اســت؛ زهــا  دگاهید  نیاند. اارائه کرده  رمسلمانیشهروندان غ  رای

 یبر اجتهــاد ســازگار بــا تحــوکت اجتمــاع  یمبتن  و  ،ناظر به زمان،  ورانهنوآ

 یاصــول اساس ــ  و  یاجتمــاع  یزنــدگ  دی ــجد  طیشرا  انیم  کوشدیم  و  است

 ــبــه صــورت ز  تــوانیمدرن را م  یآرا  نیبرقرار کند. اهم ا  وندیپ  عتیشر  ری

 خلاصه کرد:

 

 .  99ة 98ص ،  1ج، فقه الزكات، یوسف القرضاوی. 1
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 و  میدیزن آفر  و  مرد  ک یمردم! ما شما را از    ی»ا  هیآ  ریدر تفس  ابوزهرۀ

شــما  نیتــریگرام د؛یرا بشناس  گریکدیتا    میقرار داد  لیقبا  و  هاشما را ملت

 نیا  البانهی( روح برابر13:49،  شماست« )حجرات  نیزکارترینزد خدا پره

 ــآ  نی ــکــه ا  کنــدیم  دی ــ. او تأکســازدیرا برجســته م  یقرآن  انیب  انی ــبن،  هی

، بــر اســاس ثــروت  یبدون تبع ــ مساوات همه شهروندان در برابر قانون را

رفتــار   و  تقــوا،  یبرتــر  اری ــمعتنهــا    .کنــدیم  یزیریپ  نید  ای  تیقوم،  رن  

 1است.  یاخلاق 

از را ها  : اسلام انساندیگویم،  هیآ  نیبا اشاره به هم  زیشلتوت ن  محمود

همگــان در  یبرابــر، حــدتو نیکزمه ا و داندیم هاحدو امت و یک سرشت

 یبــدون برابــر، اســت نی ــد ییاست. عدالت که هــدف غــا  فیتکال  و  حقوق

 2.ابدییتحقق نم

کــه  عــدالت در قــرآن یمحــور گــاهیبــر جا  دیبا تأک  زین  یالغنوش  راشد

 انی ــب  3،آمده  یدادگر  و  قسط،  در آن درباره عدالت  هیآ  وهشتستیحدود ب

 یبلکــه بــرا،  اجــس نکــردهو  مسلمانان  یبراتنها    که قرآن عدالت را  کندیم

 تی ــرعا زی ــدر برخــورد بــا دشــمن ن یحت ــ اجس کرده است.و  هاهمه انسان

 4عدالت کزم است.

 

 .  31ص  ، تنظیم الاسلام، ابو زهره. 1

 .  464ص ، الاسلام، شلتوت. 2

كلی .  3 صورت  یا،  تربه  مستقیم  صورت  علیه غیر  به  بر  توصیه  دوصد  از  بیش    مستقیم 

 دارد. ن. ك. به:  وجود  عدالتی در قرآنبی 
f. Majid Khadduni, The  Islamic Conception of Justice, Baltimore, The John 

Hopkins University Press ,1984  .pp. 9-10 . 

 .  48ص ،  المسلم فی المجتمع الاسلامیغیر حقوق المواطنه: حقوق،  راشد الغنوشی. 4
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از اصــول   یک ــیبشــر«    یبــاور اســت کــه »بــرادر  نیبر ا  زین  یمحمصان

او   1.داندیاحده مو  را امت بزرگها  اسلام همه انسان  و  اسلام است  نیادیبن

 ســازنهیرا زم  دی ــتوح  و  دهــدیم  وندی( پدی)توح  ییگراحدتو  ادعا را به  نیا

 و  یاسلام جهــان  امبریرسالت پ،  . از نظر اوکندیم  یحدت نوع انسان معرف و

: »مــا دهدیم یاو گواه  یجهان  امیاز قرآن بر پ  یمتعدد  اتیآ  و  بوده  یانسان

؛ 28:34،  دادن به همه مردم« )سبأ  میب  و  بشارت  یمگر برا  میتو را نفرستاد

 (.26:34سبأ  و 15:42  یشور  نیهمچن

 ــپاهــای کــه در ســوره کندیم دینکته تأک  نیبر ا  زین  الرحمنفضل  یانی

همــواره تکــرار شــده   یاساس ــ  امی ــدو پ،  اندکوبنده  و  پرنفوذ،  که کوتاه  قرآن

 یاجتمــاع  یبرابــر  و  دی ــتوح  انیم  ها. اومساوات انسان  و  خدا  ییکتایاست:  

 یک ــیکــه خــدا    یهنگام  دیبگو  خواهدی: »قرآن مندیبیم  میمستق ای  هرابط

  2باشد.«  واحد  دیبا زین  تیانسان، است

 و  ایهل ــیقبهــای  ساختار،  که اسلام  دهدیم  حیدر ادامه توض  یمحمصان

، روا  داشت  یرا که در عرب جاهل  ییگرابر نسس  یمبتن  یجاهلهای  ازیامت

 امی ــپ نیا زین امبریفراخواند. پ یبرابر و دیبرد. اسلام همه را به توح  انیاز م

 3فرمود:  انیآشکار ب  یثیرا در حد

، به آن دعوت کند  ای،  بجنگد  یتعصس قوم  یکه برا  یکس  ستیما ن  »از

 4.«ردیدر راه آن بم  ای

 

 .  260ص  ، اركان، محمصانی. 1
2. Rahman, ‘The Status of the Individual in Islam’, p. 323. 

 .  261ص  ، اركان، محمصانی. 3

 .  267ص ،  اركان، ؛ محمصانی7684حدیث ، 2ج، الجامع الصغیر، السیوطی. 4
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لَةةیسَ  و ،لَیسَ مِنّا مَن قاتَلَ )عَلى( عَصَبِیَّةٍ و  ،لَیسَ مِنّا مَن دَعا إلى عَصَبِیَّةٍ

  مِنّا مَن ماتَ عَلى عَصَبِیَّةٍ

 یانســان  یبــرادر  :کنــدیم  زیدر اسلام را متمــا  یدو نوع برادر  یقرضاو

قرآن هــر دو  دیگویمی و .)الإخاء الدینی(  ینید  یبرادر  و  ()الإخاء الإنسانی

 یبــرادر انگری ــبرادرنــد« ب گریکــدیشناخته است. »مؤمنان با   تیرا به رسم

بلکه مکمل ،  ستین  یانسان  یدر تعاره با برادر  یبرادر  نیاما ا،  است  ینید

 آن است.

سوره نساء )»شــما را   نیآغاز  هیرا بر فهم خود از آ  لیتحل  نیا  یقرضاو

دو ســطح از   نی ــکه ا  ردیگیم  جهینت  و  ( استوار کردهم«یدینفس آفر  ک یاز  

 1افزا هستند.هم و  گسترده یبرادر

را   د«ی ــبــدون ق   و  مطلــق  ی: اسلام »برابرسدینویم  زیعوده ن  عبدالقادر

 ای ــگــروه ، انســان یبــرا ازی ــامت ای ــ حیبدون هرگونه ترج، تیهمه بشر  یبرا

 و  حــاکم  و  مــرد  و  زن  یشــامل برابــر  نی. ا؛کندی تجویز میگریبر د  ینژاد

، کنــدیاســتناد م  یثیبه احاد  دگاهید  نیاثبات ا  یاو برا  2هست.  زیمحکوم ن

 جمله:  زا

 شانه برابرند.«های همچون دندانه  »مردم

 طكأسنان المش، الناس سواسیة

 :و

 

 .  84ص ، الخصائص، القرضاوی. 1

 . 35ص ،  1ج، التشریع الجنائی، عوده. 2
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افتخار به نسس برکنار داشــت؛ همــه   و  یشما را از تکبّر جاهل  »خداوند

 1شده است.«  دهیآدم از خا  آفر و  دیشما فرزندان آدم

أنةةتم  .بالآبةةاءهةةا فخرو  جل قد أذهب عنكم عبیة الجاهلیةو   إن اللّه عز

 آدم من تراب. و بنوا آدم

 گریکدیاز    نید  و  تیمل،  : در دوران معاصردیگویم   کورسلام م  محمد

 ــا  زی ــن  یاســلامهای  کشور  نیاند؛ قوانشده  ک یتفک دو را جداگانــه مــورد   نی

 ــاد  روانیپ،  رونی. ازادهندیتوجه قرار م  یمختلــف در حقــوق شــهروند  انی

وجــود  آنــان انی ــم یتفــاوت  زی ــن  فــهیوظنظام  و  یاتیمال  فیدر تکال  و  برابرند

 زاتیبر تما  یکه مبتن،  یمیقدهای  اریاست که از مع  یمنطق   نیندارد. بنابرا

 یعمــوم یبرابــر و عــدالت هی ــمســئله را از زاو و میری ــفاصــله بگ،  بود  ینید

 2.میکن  یبررس

در اســلام دربــاره همــه   یکــه اصــل برابــر  کندیم  دیتأک  زین  یالغنوش

ــان ــا انس ــه غه ــلمانانیاز جمل ــلیغ و یقطعـ ـ، رمس ــت.  دیـ ـترد رقاب اس

از  یناش ــ شــتریب رمســلمانانیغوضــعیت  دربارهفقها  یجزئهای  نظراختلاف

دوران گ شته بوده است.   یاسیس  و  یاجتماع  طیشرا  و  یاعتقادهای  تفاوت

 توجه  بدون-  هامطلقِ حقوق همه انسان  یسازکسانی  یبرا  شتلا،  نظر اوبه

باشــد.  یعــدالتیب یاســت خــود نــوع ممکن -ینید و  یارزشهای  تفاوت  به

از روح  قــتیدر حق ، ناســازگار اســت یگروه ینیکه با باور د  یامور  لیتحم

 3.ردیگیعدالت فاصله م و یبرابر

 

 .  5116حدیث  ، كتاب الآداب، سنن، ابوداود. 1

 .  104ص ، معالم، مذكور. 2

 .  72ص ،  حقوق المواطنه،  الغنوشی. 3
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 مثبــت«  ی»برابر  انیم،  ینگاه قرآن به برابر  نییدر تب  یمطهر  یمرتض

 ــناد  یعنی  یمنف   ی. برابرگ اردیتفاوت م  «یمنف   ی»برابر  و همــه   گرفتندهی

امــا   ؛یســازکسانیبا هــدف    یاکتسابهای  زیح ف تما  و  یعیابهای  تفاوت

 ینف ــ  و  همــه افــراد  یبرابر بــراهای  کردن فرصتفراهم  یعنیمثبت    یبرابر

 میرا ترس ــ  «یع ــی»اب  هقرآن جامع،  گفته اوبه  1ظالمانه.  و  یالیخهای  ازیامت

 ــاســت. در ا  یبــر تبع ــ یکــه مبتن ــای  هدر برابر جامع،  کندیم جامعــه  نی

 بر استثمار انسان از انسان مردود است.  یهر نوع رابطه مبتن،  یعیاب

 یبرخ ــ و  میکرد  میتقس  ایشما را در دن  ی»ما روز  هیبر اساس آ  یمطهر

 د«ی ــریرا بــه خــدمت گ  گریکــدیتــا    می ــداد  یبرتر  گرید  یاز شما را بر برخ

 ، (32:43،  )زخرف

هُمْ فَةةوْقَ بَعْةةضٍ و    نَحْنُ قَسَمْنَا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیَاةِ الدُّنْیَا رَفَعْنَةةا بَعْضةةَ

 دَرَجَاتٍ لِیَتَّخِذَ بعَْضُهُمْ بَعْضًا سُخْریًِّا

 ــ  ــدیم حیتوض ــرآن  ده ــه ق  ــک ــان ک ی ــوع »سودرس ــل« ین  و متقاب

. کنــدیم  میترس ــ  یرا در روابــط اجتمــاع  هــا«ییدوارفه توانا  یریکارگ»به

افــراد ،  شــتریب  ییهرکس با توانــا  شودیسبس مها  انسان  یعیابهای  تتفاو

 یشــتریشــاگردان ب،  باک  یبا توان علم  یرا ج ب کند. مثلا شخص  یشتریب

در  زی ــبلکــه هــرکس ن، ســتین هیسوک ی نیاما ا کشاند؛یخود م یرا به سو

همــان   نی. ادهدیقرار م  ریرا تحت تأث  گرانید  و  دارد  یبرتر  گریدای  هنیزم

نــه  و ،دوارفــه یاثرگــ ار و قــدرت یعن ــیمتقابل« اســت؛    ری»تسخ  مفهوم

 2.یگریابقه بر د  ک ی  جانبهک یسلطه  

 
1. Mutahhari, Fundamentals of Islamic Thought, p. 95.  

 همان. 2
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 باره حقوق  در  یاز احکام فقه  یاریکه بس  ردیگیم  جهینت  یشاوِ  قیتوف 

 یعن ــیبــوده؛  «یتیمــوقعهای برآمده از »اجتهاد، رمسلمانانیغهای یآزاد  و

 مســلمانان  انیدوران گ شته م  یاسیسهای  تنش  و  یجنگ  طیمحصول شرا

هــا روابــط کشــورـ کــه  در عصر حاضــر طیشرا رییها. اما با تغدولت  گرید  و

احکــام در  نیاست ا یضرورـ  رفتار متقابل است و  بر معاهده  یعمدتای مبتن

که بــا نظــام  یاز همه احکام دیبا، نظر اوشوند. به یبازنگر  یپرتو اصل برابر

، یمناصــس دولت ــ  و  یخدمت نظــام،  اتیاعم از مال،  شهروندان  یبرابر  دیجد

 تیماه  لیدلکشور« که به  سیفاصله گرفت؛ جز منصس »رئ،  است  ناسازگار

 ــید ملایکــا  ــ یمخصــوص مســلمانان اســت. شــاوِ، آن ین هماننــد  نیهمچن

هماننــد مســلمانان   زی ــن  رمسلمانانیندارد غ  یمعتقد است که مانع  یقرضاو

 1.یرفاه  اتیعنوان مالبلکه به،  عنوان عبادتالبته نه به،  »زکات« بپردازند

 و عــدالت انیبن، امبریسنت پ و اند که قرآنمتفق  سندگانینو،  انیپا  در

 را،  رمســلمانیغ  و  مســلمان  و  مــرد  و  اعم از زن،  هاهمه انسان  انیم  یبرابر

، نجامــدیب  ینــابرابر  و   یمتفاوت که به تبع  ری. هرگونه تفسکنندیم  دییتأ

 یهــم از منطــق قــرآن. بــرخلاف برخ ــ  و  ردیگیهم از روح عدالت فاصله م

دوران   یاجتماع  طیشرا  ریتأث  در قرون گ شته که تحت  هانیفق های  دگاهید

 یفضــا،  اندقائل شــده  زیتما  رمسلمانیغ  و  مسلمان  ایمرد    و  زن  انیم،  خود

ســازگار اســت.   ری ــفراگ  یجهان معاصــر کــاملای بــا برابــر  یاجتماع  و  یفکر

 اعانهشــج یخواستار بــازخوان زین ستمیقرن ب  شمندانیاند  و  از علما  یاریبس

 اند.اصل شده  نیسنت در پرتو ا  و گرانه قرآنروشن و
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 یکم. معنا و تعریف  

خــود  حیصــح گــاهیدر جا زیقرار دادن هر چ یدر لغت به معنا  »عدل«

به حالــت تعــادل   دنیرس  ای  گرانیرفتار برابر با د  یبه معنا  نیاست؛ همچن

( بــه یا عــدالتعدل )،  بنابراین  ( است.المعاملة  یف  ةیالتسو)ها  با آن  رفتاردر  

 ــباها  زیمعناست که چ  نیبه ا  رایز،  است  یانصاف اخلاق و    یدرست  یمعنا  دی

 یبا برابر  یکی. عدالت ارتباط نزدرندیقرار گ،  که به آن تعلق دارند  ییدر جا

، و فیظــاو و    حقــوق  عیبه حالت تعادل در توز  دنیهدف آن رس  رایز،  دارد

 یبرابــرو  عــدالت،  حــال  نی ــدر جامعــه اســت. بــا اها  مسئولیتو    امتیازات

 عــدالت ممکــن اســت،  صخا  طیمعنا که تحت شرا  نیبه ا،  ستندین  کسانی

 ــتوز  ای  ینابرابر  قیاز ارتنها    ــنــابرابر ثــروت بــه دســت آ  عی  از  عــدالت  1.دی

 یاصــل یمعنا رسدیبه نظر نم رایز، است یمفهوم جهان  ک یجهات    یاربسی

 داشته باشد.  یبزرگ جهان تفاوت چندان  یحقوق های  سنت  نیآن ب

 

الریس.  1 الدین  الاسلامیة ،  ضیاء  السیاسیة  العمارة325ص  ،  النظریة  حقوق  و    الاسلام،  ؛ 

 ؛  65ص ،  الانسان
Anwar Ahmad Qadri, Islamic Jurisprudence in the Modern World, 2nd edn., 

Lahore, Shah Muhammad Ashraf Press, 1987, p. 480. 
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 و  ،اشــیاء  عی ــدر توز  طیتفر  و  از افراط  زیعدالت را به عنوان پره  ارسطو

کرد.   فیتعر،  که تعادل به هم خورده است  ییجبران در جا  و  مجدد  میتنظ

 نی ــدر ا  یعیعــدالت تــوز  و  یعــدالت اصــلاح  یعن ــی،  دو جنبه عدالتدر هر

 ــز،  شــودگرفته مینظر    در  یمفهوم اجتماع  ک یعدالت به عنوان  ،  فیتعر  رای

کامــل از   یدر انــزوا  یفــرد  جــاییاگــر در    و  است  یاجتماع  ابطروناظر به  

نخواهد داشت. بــا   یچندان  یمعنااین تعریف از عدالت  ،  زندگی کندجامعه  

عــدالت بــه عنــوان ، یغرب شهیاند هم در و یاسلام شهیاند هم در،  حال  نیا

خــار  از بافــت   ای ــدر داخــل    تیاز شخص ــ  یصــفت  و  یاخلاق ــ  لتیفض  ک ی

باســتان عــدالت را بــه عنــوان   ونانی  شهیاند  شود.یم  دهیفهم  زین  یاجتماع

افلااون عدالت را به ،  در این راستا.  کردیفرد تصور م  تیاز شخصای  هجنب

کزم  لیاز فضــا یک ــیارسطو آن را   و  ،کرد  فیروح فرد توص  استقامتعنوان  

 .دانستیم  یعال  یزندگ  ک یداشتن   یبرا

را مطــرح کــرد کــه   دگاهی ــد  نی ــ« خود ایدر کتاب »جمهور  افلااون

 ــ  ارتباط  به معنایعدالت    بافتــار  ک ی ــمختلــف  هــای  بخــش  نیهماهنــ  ب

خود انجــام  نیمع گاهیخود را در جاوظیفه  دیاست. هر شهروند با  یاجتماع

را دارد.   یســازگار  نیآن بهتــر  بــا  عــتشیرا انجام دهد که اب  یکار  و  دهد

کــه در آن نظــر داشــت    یامــا ابقــات  یآرمانای  هجامعبه  افلااون    نیبنابرا

برتــر بــود   یلتیحال عدالت فض  نیبا ا،  نابرابر بودند  به صورت ابیعیمردم  

 ک ی ــ«  یدولــتِ »جمهــور،  نیبنــابرااز آن برخوردار بــود.    لسوفیف -که شاه

نه ،  شوداداره میها  برترین انسان  عقل آزادوسیله    رکزی است بهممتدولت  

یافت تــا تبلور میها  بیشتر در حاکمیت انسان  زینقانون. عدالت    تیبا حاکم

 یاخلاق ــ لتیفض، یدر برابر شهیارسطو رنزد مفهوم عدالت حاکمیت قانون. 

 ــنقــش    یفــرد را دارا  زی ــاو ن،  حــال  نی ــعادکنه ثروت داشت. با ا  عیتوز  و  ای

. مفهــوم دانستیم شدهفیکاملای تعر  یساختار اجتماع  ک یدر    یثابت  گاهیجا
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 ک ی ــکــه بــر عهــده    یخاص  یاجتماعوظیفه    و  نقش  انجامبا    یفرد  لتیفض

بــا   یک ــیعــدالت ارتبــاط نزد  و  لتیفض ــ،  نیمرتبط بــود. بنــابرا،  شخص بود

نــاظر هــای  پرسش  و  اصلای خود نبود،  یداشتند. خودِ فرد  یساختار اجتماع

 1بودند.  یاجتماعواقعیت    ازهایی  پرسشعمدتای    به ارزیابی ]اشخاص[

عــدالت ،  یعیقانون اب  هینظر  و  ف«یظاو  باره  »در  کتابنیز در    سرویس

مطــابق بــا  و ددارشــهیرها داند که در شخصیت درونی انسانمی  یلتیرا فض

 دهی ــخــوب نام  است که دارنــده آن انســان  یتیف یک  ؛است  عت«ی»قانون اب

داند که با ابیعت می  می»عقل سل  قانون ابیعی را همان  سروی. سشوندیم

تواننــد آن را تغییــر بدهنــد«. نه مردم نمی  و  نه مجلس سنا  و  مطابق است

 یراخلاق ــیمحــدود کــردن آن غ یتلاش برا  ای  یعیقانون اب  نیمخالفت با ا

 دارد کــه  یفروض ــ  عت«یبا »قانون اب  یکیعدالت ارتباط نزد  نیاست. بنابرا

 ــ  و  یک ــیزیدر ساختار ف   ریشه از انســان مقــدار   عــتیانســان دارد. اب  یروان

مجهــز  تیمالک  و  یآزاد،  عشق،  او را به عقل  و  البدیخواب م  و  غ ا  ینیمع

از   توانــدیدرباره عدالت نم  یمناسب  هینظر  چیکه ههایی  یژگیو  کرده است؛

»اصــول ،  یع ــیقــانون اب  ک یکلاس ــ  هی ــنظر  از دیــدکند.    یپوشچشمها  آن

 و ی کشف شــودتوسط عقل انسان باید دارد کهوجود   یاز رفتار انسان  ینیمع

مطابقــت داشــته هــا  بــا آن  دی ــمعتبر بودن با  یقانون ساخته دست بشر برا

 ــا  رشیکه در ابتــدا پــ   یسطو  قرون  یحمسی  متفکران  2باشد«.  هی ــنظر  نی

را با قــانون خــدا   عتیمتقاعد شدند که قانون ابها  بعد،  دشوار بود  شانیبرا

 
1. Cf. Edgar Bodenheimer, Jurisprudence, the Philosophy and Method of the 

Law, 2nd edn., Englewood Cliffs (New Jersey), Prentice Hall, 1991, pp. 179- 

89; R.M.W. Dias, Jurisprudence, 5th edn., London, Butterworth, 1985; 

Stephen Mulhall and Adam Swift, Liberals and Communitarians, Oxford, 

Blackwell, 1992, p. 80. 
2. .L.A. Hart, The Concept of Law, Oxford, Clarendon Press, 1961,p. 186. 



 

 

معتقــد بــود کــه  و شد  یعیقانون اب  نیمب  سین ترتیبد  سایبدانند. کل  یکی

 1.با دستورات او مطابقت دارد  و محصول اراده خداست  یعیقانون اب

 یاخلاق ــ  کاریدرســت  یحت  ای  و  »استحقاق عادکنه«  ای  یبرابر  با  عدالت

 ــ  ری ــمتغ  و  دهیچیتعادل پ  ک ی،  ندیفرآ  ک ی. بلکه  ستین  مترادف عوامــل   نیب

 یهســتند. برابــر  ریی ــقابــل تغ  و  ینسب  زینها  از آن  یاست که برخ  یاریبس

 یدر زمــان  داشته است.  یمتفاوت  یمختلف معانهای  فرهن    و  مردمان  یبرا

همگان   یبرا  یفراهم کردن امکانات آموزش  یبرا  یازه کاف اند  به  یکه فناور

بــه   یبه محدود کردن تمام اشکال آمــوزش عــال  میتصم،  بود  افتهیتوسعه ن

 ــلزومــای  ،  بودنــد  ازیکه زنان در خانه مورد ن  لیدل  نیمردان به ا  میتصــم  ک ی

چــه   نکــهیدر مــورد ا  فراگیرتوافق  هیچ  ،  سیترت  نیبخواهانه نبود. به همدل

 ندارد.وجود  موجه استغیر  یتبع  یزیچ

به ســنت   یبازگشت،  در باب عدالت«ای  هی»نظر،  جان رالز  رگ اریتأث  اثر

گروهی از افــراد  هجدهم بود. اگر و قرن هفدهم لسوفانیف  یقرارداد اجتماع

 و  یبرابــر  برخــوردار از  یالی ــخ  ن«ینخســت  تی»وضع  ک یدر    منطقی  و  آزاد

 و یاجتمــاع یاساس ــهای اداره نهاد یرا برا یچه اصول، ندیگرد هم آ  انصاف

ای هتوافق بر سر مجموع ــ،  یدستور کار اصل  کنند یخود انتخاب م  یاسیس

اســت کــه ای  هویبه ش ــ  یاساسهای  مسئولیت  و  حقوق  عیتوز  یاز اصول برا

 ــا  یاتیحهای  یژگیو    از  یکیکرد.    فیبتوان آن را عادکنه توص وضــعیت   نی

 تی ــموقع، یشخصهای یژگیو کنندگان آن ازاست که شرکت  نیا  نینخست

 می»پرده جهــل« تصــم نیهستند. ا االاعیخود ب  یخیدوره تار  و  یاعاجتم

افــراد بــر ، طیشرا نی. در اسازدیاجماع بر سر آن را ممکن م  و  ارفانهیرا ب

از جملــه ،  یاجتمــاعهــای  که تمام ارزشد کرد  نتوافق خواه  یاصل کل  این

 
1. Bodenheimer, Jurisprudence, p. 212. 



   |   |                                                             صل سوم: عدالت ف 

 

 ــتوز  یبه اور مساو  دیبا،  هادرآمد  و  اجتماعیهای  فرصت،  یآزاد ، شــوند  عی

 یبه نفع همگان باشد. هرگونــه نــابرابرها ارزش  نیا  نابرابر  عیتوز  نکهیمگر ا

 یاعضــا  نیتــربــه نفــع محروم  دیبا  شودیکه تحمل م  یاقتصاد  و  یاجتماع

را دارد که   تیمز  نیا  یقرارداد اجتماع  هیکه نظر  شودیجامعه باشد. ادعا م

هستند که توسط افراد هایی  که اصول عدالت آن  کندیرا منتقل م  دهیا  نیا

 ــاز نظر یعدالت بخش هینظر و  شوندیانتخاب م  یمنطق   ــ هی  یانتخــاب عقلان

 1است.

ــرتبط دانســتن ــدالت م  ــ و ع ــرد لتیفض ــه کلاســیک  یف ــا در نظری ب

 پردازانهی ــمتفــاوت اســت. نظر  اریمعاصــر در مــورد عــدالت بس ــ  ملاحظات

 یپردازدولــت مفهــوم و فــرد یبــراای هعدالت را بــه عنــوان مســئل،  معاصر

را   یاسیسهای  نهاد  و  فرد  نیاصول مربوط به رابطه ب  از یک سو  تا  کنندیم

 نیهمچن ــ  و  زند؛حقوق افراد را مشــخص ســااز سویی دیگر    و  ،کنند  نییتع

 یاقتصــاد  و  یاجتمــاع  یهمکــارهــای  وردهآفررا که بر اساس آن    یطیشرا

 کنند.  نییتع،  خواهد شد عیتوز

( العدالةةة الاجتماعیةةة)  «ی»عدالت اجتمــاع،  یاصطلاح فن  ک یعنوان    به

 ــ و یسیهم در کاربرد انگل،  اغلس برابــر  یبــا عــدالت اقتصــاد، آن یهــم عرب

 ،شــودی را شامل میعدالت اقتصاد،  یعدالت اجتماعالبته  .  شودیدانسته م

نظــر عادکنه ثروت در جامعــه   عی. هر دو به توزستندین  کسانیدو    نیا  لیو  

هــای از مؤلفــه، بــه هرحــال، یعدالت اقتصاداین بدان معناست که   و  دارند

بــدون عــدالت   یبه عدالت اقتصــاد  یابیاست. دست  یعدالت اجتماعاساسی  

عدالت ،  . به عنوان مثالستیاما برعکس آن ممکن ن،  ممکن است  یاجتماع

 
1. John Rawls, A Theory of Justice, Cambridge, Harvard University Press, 

1971, pp. 11ff.- 



 

 

به ها  یآزاد  و  یاسیسهای  که در آن قدرت  پ یردنمی  را  یتیضعو  یاجتماع

 یمشــکل یعدالت اقتصاد یبرا نیحال ا نیبا ا، اندشده عیاور ناعادکنه توز

 ــتر اســت زگســترده  یمفهوم  یعدالت اجتماع،  نینخواهد بود. بنابرا بــه   رای

 یاقتصاد،  یحقوق ،  یاسیسهای  به نهاد  و  جامعه  ک یهای  استیس  و  ساختار

 1آن اشاره دارد.  یاجتماع و

 یدادرس ــ یبرا یکلمه عرب، . »قضاء«میمسلمانان بپرداز  دگاهیبه د  حال

ح کــم   ایحکم    یاجرا  یعنی،  اجرا  یدر لغت به معنا،  ییقضا  یریگمیتصم  ای

 بازتاب یافتــه  زیآن ن  ی»قضاء« در کاربرد حقوق   یلغو  یاست. معنا  عتیشر

 ــ ک ی ــدر مورد  عتی»قضاء« به عنوان اعلام ح کم شر  زیرا،  است  هاخــتلاف ب

 ــتعر، کندیدعوا را ملزم م  نیکه ارف ای  هویش  ــ 2شــده اســت. فی بــدان  نای

اعمــال آن بــر   و  او اعلاموظیفه    کند؛ینموضع    قانون را  یمعناست که قاض

 ــبــه ا  نیاست که نزد او آورده شده است. همچن  یاختلاف  معناســت کــه   نی

برعکس. از آنجــا  ای کندینم حلالآنچه را که حرام است ،  ییحکم قضا  ک ی

 ،کندیمورد خاص اعلام م  ک یرا به منظور اجرا در    عتیحکم شر  یکه قاض

مشــروط بــه اعــلام او  و ،پس از اعلام اوتنها  حکم حاصله، نه نظر خود را  و

 یاصل اساس  ک یکه  ،  معتبر  ییقضا  ماتیتصم  یفور  یاجراقابل اجرا است.  

 ــبر ا  زین،  »قضاء« در اسلام است  ماتیاســتوار اســت کــه تصــم  لی ــتحل  نی

 ــ  و  به منظــور حــل  عادل  و  توسط قضات آگاه  ییقضا  نیفصــل اختلافــات ب

 ــنبا  ییقضــا  ماتیتصــم  ،نی. بنابراشودیاعلام م  و  دییمردم تأ  ریبــه تــأخ  دی
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ممکــن اســت جــوهر   و  باشــد  بــارانیز  توانــدیم  لیدلیب  ریتأخ  رایز،  فتدیب

 عیســر  دیمؤثر بودن با  یعدالت برا،  گریکند. به عبارت د  فیعدالت را تضع

 انکار عدالت است.  یاغلس به معنا ریعدالت با تأخ و  باشد

 ییقضــا  ماتیمســلمان معتقدنــد کــه تصــم  ی)جمهور( علمــا  تیاکثر

کــه در دادگــاه ارائــه  یبــر شــواهدتنهــا   و  ( دارنــدی)اعلام  یاخبار  تیماه

کــه توســط شــواهد   یپنهــان  قــتیحق   چینه بر ه ــ  و  کنندیم  هیتک  شودیم

حقیقت محــ  را   ییقضا  ماتیتصم،  دگاهید  نینشود. بر اساس ا  یبانیپشت

ت آنگونه که شواهد نشــان ق یبه دنبال اعلام حق   صرفایبلکه    ؛کننداعلام نمی

معتقــد اســت کــه احکــام  فــهیامام ابوحن، در برابر جمهورهستند.  ،  دهدمی

بلکه به بــاان ، ظواهر برتنها  نه و ،دنبال کشف حقیقت استلزومای ب  ییقضا

 .( الفســو  و  )العقــودها  فسخ  و  در حوزه عقودویژه    به،  امور نیز اهتمام دارد

بــا او ازدوا  کــرده امــا آن زن   ین ــیادعا کند که زن مع  یاگر مرد،  نیبنابرا

خــود  یادعــا و اوردیب نیسپس مرد موفق شود دو شاهد دروغ  و  ،انکار کند

آن زن بــر او ، شوهر اعلام کند و  را زنها  آن  جهیدر نت  یقاض  و  را ثابت کند

همــان  ای ــدهــد   ییدستور جــدا  یضاگر قا،  سیترت  نی. به همشودیحلال م

اگر مــرد اــلاق را   یحت،  حکم قابل اجراست،  اعلام کند  افتهیزو  را الاق

 نیهمچن ــ و انددروغ گفته  شاهدان  نداند که  یکه قاض  یبه شرا،  انکار کند

 1او بوده باشد.  تیموضوع در حوزه صلاح

( بر عهده کل جامعه است کــه یی)فره کفا  یجمع  فیتکل  ک ی  عدالت

در عمــل ممکــن  هرچند، نشودها هرگز ر و حفظ شودها در همه زمان  دیبا

بــه اــور خــاص  فیتکل نیاافراد به آن عمل کنند. ترین  شایستهتنها    است

 آگاهنــد  عتیبه شر،  خوردارندصداقت بر  نیاست که از باکتر  یمتوجه کسان
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 ــا شرویم اهس پ هیاول حکمهستند. وظیفه  نیقادر به انجام ا  و بــود کــه  نی

 بتواند حکم شرعی را از منــابع آن اســتنباط  یعنی،  مجتهد باشد  دیبا  یقاض

 افتنی ــکــه    یضــرور  طیدر شــراتنها    بر اساس ر ی خودش قضاوت کند.  و

 یکــه بــه عنــوان قاض ــ شــدیمقلد اجــازه داده م  ک یبه  ،  مجتهد دشوار بود

، چــه زن  و  چه مــرد،  کزم را داشته باشد  طیمنصوب شود. هر کس که شرا

های پاسخ،  نکته آخر  نیا،  حال  نیبه منصس قضا منصوب شود. با ا  تواندیم

همانطور که در فصــل ، تیاست. اکثر  ختهیم اهس برانگ  یرا از سو  یمتفاوت

 هک  یحکم،  شدن را ندارند  یقاض  تیمعتقدند که زنان صلاح،  قبل ذکر شد

 فــهینسبتای مبهم با منصس امام استوار است. امام ابوحن  اسیق   ک یبر اساس  

منصس قضا را در تمام اختلافات بــه   یتصد  تیمعتقد است که زنان صلاح

 ــابــن جر  امّــادارنــد.  ،  قصاص  و  )حدود(  حدی  میجز در جرا بــه ،  یابــر  ری

شدن در تمــام اختلافــات را   یقاض  تیاست که زنان صلاح  قدمعت،  یدرست

 ــفــرد با  ک ی ــکــه    یتیصلاح  نیمعتقد بود که مهمتر  یدارند. ابر  یبــرا  دی

به ربطی    تیتفاوت جنس  و  است  عتیتبحر در شر،  شدن داشته باشد  یقاض

 .ندارد موضوع نیا

 ــا رای ــز دانســتیامــام را نــامعتبر م  و  یقاض  نیب  اسیق   یابر  ک ی ــ نی

 لیدل  نیبه هم  و  رهبر جهاد است  یامام در تئور  رایمع الفارق بود. ز  اسیق 

مجبــور  یامام شــدن را دارد. امــا از آنجــا کــه قاض ــ تیمرد صلاح ک یتنها  

 یازه بــراانــد  بــه همــان  زیزن ن  ک ی،  کند  یارتش را در جن  رهبر  ستین

 دارد. تیانتصاب به منصس قضا صلاح

 قرآن درباره عدالت  دگاهی. ددوم

از   یک ــی،  در تمام مظاهر گوناگون خود  و  برتر است  لتیفض  ک ی  عدالت

که در رتبه پس از اعتقاد بــه  ییتا جا، آیدبه حساب میاسلام   یاهداف اصل
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قــرار دارد.  صلى الله عليه وسلم)رسالت( حضرت محمــد   یامبریپ  و  (دیخداوند )توح  یگانگی

فرمــود:  صلى الله عليه وسلمپیامبر نقل شده است که ، عبدالله بن مسعود،  از صحابه برجسته

مــن از هفتــاد  یدو نفر برا نیاختلاف[ ب  ک ی]در    ی»نشستن به عنوان قاض

 برپــا داشــتن: »ه استنوشت  سرخسی  1دارد.«  یشتریب  لتیسال عبادت فض

 نیبزرگتــر و یعمــل عبــاد نیترفیشــر، بــه خــدا مــانیپــس از ا، عــدالت

 هــدف  بزرگتــرین  و  سپرده شده اســت ]...[  امبرانیاست که به پای  هف یظو

اعــلام کــرد کــه   یثیدر حد  صلى الله عليه وسلم  امبرپی  2است.«  نیزم  یبر روانسان    خلافت

ای هیسا  چیکه ه  یرا در روزها  »هفت دسته از مردم هستند که خداوند آن

 امــامهــا[  از آن  یکیخود پناه خواهد داد. ]  هیسا  ریدر ز،  ستیاو ن  هیجز سا

  3.عادل است.«

 سَبْعَةٌ یظُِلُّهُمُ اللَّهُ فی ظِلِّهِ یَوْمَ لا ظِلَّ إلَّا ظِلُّهُ: إِمامٌ عادلٌِ

 ــاز ار یقدس ــ ثیحــد رد خداونــد  ــپ قی  ــ امبرشی  یفرمــود: »ا نیچن

 زی ــشــما ن  انی ــآن را در م  و  امبندگان من! من ظلم را بر خود حــرام کــرده

 4..«دیزیبپره  گریکدی. پس از ظلم کردن به امدهیحرام گردان

ی فَلَةةا ،  جعََلْتُةةهُ بَیْةةنَكُمْ مُحَرَّمًةةاو    ،یَا عِبَادِی إِنِّی حَرَّمْتُ الظُّلْمَ عَلَةةى نَفْسةةِ

 ،  تَظَالَمُوا 
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 یک ــین  و  کــه »خداونــد بــه عــدالت  کنــدیاعلام م  گرید  یجا  درقرآن  

 (16:90،  )النحل  دهد«یفرمان م

  الُ ِحسَُانِو    إِنَّ اللَّهَ یَأُم ر  بِالُعَدُلِ

]و[ گواهان به   دیزیخدا به پا خ  یبرا،  دیاآورده  مانیکه ا  یکسان  ی»ا  و

 (.5:8،  )المائده  د«یعدالت باش

 الَّ ِینَ آمَن وا ک ون وا قَوَّامِینَ باِلُقسُِطِها یَا  َیُّ

ارتکــاب ظلــم حــرام   و  اســت  فیتکل  ک یعدالت در اسلام    نتیجه اینکه

 1است.

ضــوح و  بــه ریز یقرآن هیاسلام در آ یعدالت در ساختار ارزش  تیمحور

 شده است:  دهیکش ریبه تصو

 زانی ــم  و  کتابها  با آن  و  میروشن فرستاد  لیخود را با دک  امبرانیپ  ما

 (57:25،  دیکنند. )الحد  امیتا مردم به عدالت ق   میرا نازل کرد

المُِیزَانَ لِیَق ومَ النَّــاس  و     َنُزَلنَُا مَعَه م  الکُِتاَبَو    قَدُ  َرُسَلنَُا ر س لنََا بِالُبیَِّناَتِ

  باِلُقسُِطِ

کــه عــدالت هــدف همــه کتــس  کنــدیم دیی ــمــا« تأ امبرانی»پ  عبارت

 ــبشــر بــوده اســت. ا  یشناخته شده برا  یآسمان نشــان   نیمــتن همچن ــ  نی

 دهیآن ســنجهــای اری ــبــا مع و  شریعت باشدمطابق    دیکه عدالت با  دهدیم

کــه مشــاهده  افــتیدر  یرا زمان  یقرآن  بیان  نیجوهر ا  هیجوز  میشود. ابن ق 

 امبرانیپ  و  هابااسلام است. خداوند کت  ییمقصود غا  و  هدف  التکرد: »عد

کــه   یمردم برقرار سازد ]...[ هر راه ــ  انیرا فرستاده است تا عدالت را در م
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بــا آن در   توانــدیهرگــز نم  و  است  نید  نفک یجزء ک،  به عدالت منجر شود

 یزی ــاگــر چ  یکرده است که حت  دییتأ  سیترت  نیبد  مقی  ابن  1تضاد باشد.«

آن   یبرا  دیباز هم با،  نشود  افتینشان دادن جهت عدالت    یبرا  عتیدر شر

خواهد بود.   یبا اسلام در هماهنگ  شهیهم  یتلاش  نیچن  جینتا  و  تلاش کرد

اما از آنجا کــه ، کندیم میتنظ و نشان دادهرا شریعت به عدالت   دنیراه رس

بــه عــدالت   فقــطبــه آن    دنیرس ــ  یتلاش برا،  هدف برتر است  ک یعدالت  

در داخل ،  در همه سطوح  دیبلکه با،  شودیقانون محدود نم  تیتحت حاکم

: نویســددر عبــارت دیگــر می  میدنبال شود. ابن ق ،  خار  از قانون موجود  ای

علائــم   و  هــااز نشــانه  ک ی  چیه  ای،  به عدالت  دنیرس  لیساو    و  ها»شارع راه

را بااــل دانســته هــا  که برخی شیوهای  هبه گون،  محدود نکرده است،  آن را

 نیهمچن ــ و عدالت را به عنوان هــدف برتــر خــود اعــلام کــرد  او]...[  باشد  

اما سپس فرمان داد کــه بــه ،  داد  حیبه آن را توض  دنیرس  لیساو    از  یبرخ

 2باشد.«ها حکومت  و  هایاساس تمام دادرس،  یاور کل

هــای در حــوزه یخاص ــ کــردیرو چیمعناست که ه نیبه ا نیهمچن  نیا

، کــه موجــس اســتثنای دیگــران شــود  حقــوق  ای  یاجتماع  استیس،  فلسفه

 یبــاق   ریفراگ  و  جامع  دیاسلام به عدالت با  کردیرو  نی. بنابراشودینم  هیتوص

 یهماهنــ  تلق ــ  عتیبــا شــر،  که به عــدالت منجــر شــود  یهر راه  و  بماند

 دینکته صراحت دارد که عدالت با  نیدر ا  نیمچنمورد بحث ه  هی. آشودیم

 یاله ــ  یح ــو  کــه توســط  یحیصحهای  استاندارد  و  هادستورالعمل  قیاز ار

ضوح عدالت را در حال اجــرا تحــت و  اجرا شود. قرآن به،  شده است  نییتع

 .کندیم  ینیبشیقانون پ  تیحاکم
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 ــاو را بــه ا  زیسنت در مورد عدالت ن  و  از احکام قرآن  یقرضاو  در   نی

آن   یاجــرا  یچگــونگ  یبــرا  یچــارچوب مشخص ــ  چیکه ه  رساندیم  جهینت

 قی ــدق   وهیش ــ  اجتهاد نسبت به  و  امکان تفسیر،  نی. بنابرانشده است  نییتع

یی . شــاخه قضــاداردوجــود    ،عــدالت  بــابدر    عتیشر  ینواه  و  اوامر  یاجرا

، نیراشــد  یخلفــا  و  صلى الله عليه وسلم  امبریساده آن در زمان پ  از خاستگاه  یاسلام  دولت

ماننــد مظــالم   یدیجد  ییقضاهای  حوزه  و  افتیتوسعه    یبعدهای  در دوره

خداونــد متعــال عــدالت را ایــن بــدان معناســت کــه  اصــلاح شــد.    و  اضافه

وســیله   چیه  و  رسیدن به آن را مشخص نکردههای  ابزار  و  اما راه  خواهدمی

باال اعلام نکرده اســت. ،  به عدالت منجر شود  درا که بتوان  یروش خاص  ای

 اصــلاح، لیکه امر عدالت را تسههایی  روش  و  هاهیرو،  لیساو  تمام،  نیبنابرا

 1معتبر هستند.،  کنندیرا نق  نم  عتیشر و برندیم  شیپ و

امــر بــه   یعن ــی،  در مــورد »حســبه«  توانیرا م  نیا،  دیافزایم  یقرضاو

اســلام بــه شــکل   هی ــاولهــای  گفــت کــه در روز  زیاز منکر ن  ینه  و  معروف

 دای ــپ یمختلف ــهــای شاخه و هایژگیو  آغاز شد اما با گ شت زمانای  هساد

امــور ،  ماننــد بهداشــت،  یامروز  یادارات دولت  و  هازارتخانهو    از  یکرد. برخ

 ــ  و  نقــل  و  حمــل،  هایشهردار،  یتماعاج را انجــام  یف یظــاو   اکنــون،  سیپل

 ــبه محتسس سپرده شده بــود. همــه ا  یکه زمان  دهندیم  تــوانیرا مهــا نی

 2مظاهر مناسس آن اصل دانست.

 دهی ــعق  و رنــ  ، نی ــد، عدالت فراتر از ملاحظات نــژاد  یقرآنهای  اریمع

 عــدالت  کســانیدشــمنان خــود    و  مسلمانان موظفند با دوستان  رایز،  است

 

 .  177ص ،  مدخل لدراسة الشریعة الاسلامیه، یوسف القرضاوی. 1

 .  178ص ، همان. 2
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 و  نیالــدو  ،خودتــان  هی ــاگــر عل  یدر همه سطوح عادل باشند »حت  و  رزندو

 (.4:135،  د« )النساءنباش  ریفق   ایخواه ثروتمند ،  بستگانتان باشد

كُمْ أَوِ و    الَّذیِنَ آمَنُوا كُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَدَاءَ لِلَّهِها  یَا أیَّ لَوْ عَلَى أَنْفُسةةِ

 الْأَقْرَبِینَ إِنْ یَكُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیرًا و   الْوَالِدیَْنِ

قرآن  بر باز    ی با قوم  ی »دشمن ،  گرید   یاساس خطاب  از عدالت  شما را 

 (5:8، است.« )المائده کتریبه تقوا نزد نیکه ا، دیندارد. عادل باش

 وَلَا یَجْرِمَنَّكُمْ شَنآَنُ قَوْمٍ عَلَى أَلَّا تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوَى

: »خداونــد دی ــفرمایم  نیقرآن همچن ــ،  رمسلمانانیمورد روابط با غ  در

بــا شــما   نی ــکــه در د  یبــا کســان  دنی ــرزو  عدالت  و  کردن  یکیشما را از ن

ــددهینجنگ ــه و ان ــما را از خان  ــب تانیهاش ــدنکرده رونی  ــ، ان ــاز نم  دارد«یب

 (.60:8،  )الممتحنه

لَمْ یُخْرِجوُكُمْ مِنْ دیَِارِكُمْ و    لا یَنْهاَكُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذیِنَ لَمْ یُقَاتِلوُكُمْ فِی الدِّینِ

 تُقْسطُِوا إِلَیْهِمْو   أَنْ تَبَرُّوهُمْ

 هــاهمه ملت یاحکام برا نیکه ا  انددهیرس  جهینت  نیقرآن به ا  مفسران

 ــ. عدالت  شودیاعمال م،  تیکل بشر  یبراواقع    در،  انیهمه اد  روانیپ  و  ک ی

 یگفتــه شــد: »اگــر داور  صلى الله عليه وسلم  امبری ــبه پ  لیدل  نیبه هم،  است  یقرآن  فیتکل

 (5:42،  کن« )المائده  یبا عدالت داورها آن  نیب،  یکنیم

 إِنْ حَكَمْتَ فَاحْكُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ

مردم بر اساس آنچــه  نیتا ب  میبر تو نازل کرد  ی»ما کتاب را به راست  و

 (.4:105،  )النساء  «یکن  یخدا به تو آموخته است داور



 

 

  .إِنَّا أَنْزَلْنَا إِلَیْکَ الْكِتَابَ بِالْحَقِّ لِتَحْكُمَ بَیْنَ النَّاسِ بِمَا أَرَاكَ اللَّهُ

 ی: »اکنــدیهمانطور که قرآن امر م،  است  یقاض  نییموظف به تع  امام

 (.4:135،  )النساء  د«یبرپاکنندگان عدالت باش،  دیاآورده  مانیکه ا  یکسان

  الَّذیِنَ آمَنُوا كُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِها  یَا أیَُّ

خواسته شد که اعلام کنــد: »بگــو: مــن بــه   صلى الله عليه وسلم  امبریاز پ،  نیبر ا  علاوه

 ــ  و  آوردم  مــانیکه خدا نازل کرده است ا  یکتاب شــما بــه   نیمــأمورم کــه ب

 (.42:15،  یکنم« )الشور  یعدالت داور

 .أُمِرْتُ لِأَعْدِلَ بَیْنَكُمُو   وَقُلْ آمَنْتُ بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ مِنْ كِتَابٍ

کــه  ی: کتــابدهــدیقرآن از خودش را نشان م  ریتصو  نیهمچن  هیآ  نیا

عدالت اختصــاص دارد.   و  مانیاصول ا  نییخدا نازل کرده است عمدتای به تب

بــر اســاس   اســت کــه  دهیرس ــ  جــهینت  نی ــقرآن بــه ا  از تدبر در  قطس  دیس

را محمــد   جــهینت  نهمــی  1اســت.هــا  همه انسان  یعدالت حق ذات،  شریعت

کــه در مــورد ارزش  یزمــان، پاکســتان یعــال وانی ــقت دو  سیرئ،  افضل الله

)رســالت(   یامبری ــپ  و  (دی ــخــدا )توح  یگــانگیعدالت در رابطه با اعتقاد به  

 یاکو  گــاهیجا  بــه دلیــل،  گرفت. از نظر او،  کردیتأمل م  صلى الله عليه وسلمحضرت محمد  

 بلا فاصله بعــد از توحیــد قــرار گرفتــه اســت.مفهوم    نیا،  »عدل« در قرآن

 2است«.  یضیتبع گونهچیهمگان بدون ه  ی»عدالت حق اساس نیبنابرا

 

 .  689ص ،  2ج، فی ضلال القرآن، سید قطب. 1
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 و اــرح کــه شــودیم دیی ــتأ زی ــنواقعیت  نیبا ا یعدالت اسلام  تینیع

عامــل   چیعدالت در قرآن گنجانده شده است. از آنجا کــه ه ــ  یبرنامه اساس

عــدالت در   یاساس ــهــای  اری ــمع،  قرآن را ندارد  رییتغ  اینسخ    اریاخت  یانسان

 ــ 1مکــان قــرار دارنــد. و زمان تیاسلام فراتر از نسب تعهــد جاودانــه بــه  نای

که خداوند متعال عدالت را به عنوان م هر سخن درخشــان   یعدالت در متن

سخن پروردگــارت بــه   و: »مورد تأکید قرار گرفته است،  کندیخود اعلام م

اى بــراى کلمــات او هــیچ تغییردهنــده و داد سرانجام گرفته است  و  راستى

 (.6:115،  نیست« )اکنعام

  عَدْلًا لَا مُبَدِّلَ لِكلَِماَتِهِو   وتََمَّتْ كَلِمَتُ رَبِّکَ صِدْقًا

 ــ،  اساس نظر ابوزهره  بر العدالةةة عــدالت مطلــق )،  عــدالت  یمفهوم قرآن

ابوزهره بــا ، حال نیاست. با ا یجهان و ارفانهیب، ریفراگ رایز،  ( استالمطلقة

 زیمتماهای  کردیرو  یجهان همگ  یحقوق های  نظام  ریکه سا  دیافزایعجله م

 یعوامل  ریتحت تأث  و  هستند  ینسبها  آن  شتریاما ب،  خود را به عدالت دارند

قــرار   یانداز فلســف چشــم  و  یخیتــارواقعیت    ،یماد  شرفتیپوضعیت    مانند

 یاشاره کرده است که در آن شخص  یتیبه روا  نهیزم  نای  در  ابوزهره  2دارند.

او   یاســلام را در چنــد کلمــه بــرا  توانــدیم  ایآ  دیپرس  صلى الله عليه وسلمبزرگوار    امبریاز پ

کــرد: »خداونــد  تلاوترا  یقطعه قرآن نیا،  در پاسخ  صلى الله عليه وسلم  امبریخلاصه کند. پ

از   و  دهــدیفرمان م  شانیبخشش ]از مال خود[ به خو  و  احسان،  به عدالت

 3(.16:90،  )النحل  کند«یم  ینه  یقانونیب و  یبد،  یستیناشا

 
1. Muhammad Muslehuddin, Philosophy of the Islamic Law and the 

Orientalists, 2nd edn., Lahore, Islamic Publications Ltd., 1980, p. 106 
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اءِو   إیِتَاءِ ذِی الْقُرْبَىو    الْمِحْسَانِو    إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدلِْ و  یَنْهَى عَنِ الْفَحْشةةَ

  الْبغَْیِو  الْمُنْكَرِ

که ای  هبرجست  لیاشاره دارد. فضا  لتیسه رذ  و  لتیبه سه فض  فراز  نیا

 و  احســان،  عــدالت  رای ــهســتند ز  یاجتمــاع  یاند همگ ــذکر شــده  نجایدر ا

 .کنندیم  قیرا تشو  گرانیسخاوت به د

( با »عدل« دامنه عــدالت را بــه گرانیبه د  یکی»احسان« )ن  ینینشهم

کــه عــدالت عمــدتای   ی. در حــالدهدیگسترش م  یبرابر  و  ملاحظات انصاف

 یرســم  نیدامنه »احسان« با انطباق بــا قــوان،  شودیم  میتوسط قانون تنظ

بــا   یپاســخ دادن بــد  و  شامل بخشــش  تواندمی  احسان  1.شودیمحدود نم

 یباشد که نــه ادعــا  یسخاوتمند بودن با کسان  ای  ریکار خ  ک ی  انجام،  یکین

آشــکارا ، در متن یاند. اشاره به کمک مالنه آن را خواسته  و  اندعدالت کرده

 .  کندیبرجسته مهردو را  ،  احسان و  عدل  یابعاد ماد

 است که خداوند متعال بر عهده انسان نهاده اســت  یاقامه عدالت امانت

فراتــر از   تیبا احساس مســئول  دیآن با  حیانجام صح،  هاامانت  ریمانند سا  و

بــه   یدر خطــاب  سی ــترت  نیشــود. قــرآن بــد  تیخاص هدا  نیانطباق با قوان

را بــه هــا  امانــتکــه    دهــدی: »خداوند به شــما فرمــان مفرمایدیمؤمنان م

با عــدالت ،  دیکنیم  یمردم داور  نیکه ب  یهنگام  و  ،دیصاحبانشان بازگردان

 (.4:58،  )النساء  د«یکن  یداور

إِذَا حَكَمْتُمْ بَةةیْنَ النَّةةاسِ أَنْ و    هاإِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُكُمْ أَنْ تؤَُدُّوا الْأَمَانَاتِ إِلَى أَهْلِ

 تَحْكُمُوا بِالْعَدلِْ

 
1. See for a discussion of this dyah and some of its other jJuristic implications, 

Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, pp. 225ff. 
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قطعه بلافاصله بــا اشــاره بــه   نیکه اشاره به »امانات« در اواقعیت    نیا

 ــبــه ا،  شــودیعدالت دنبال م  نیتــراز مهم  یک ــیمعناســت کــه عــدالت    نی

 دهــدینشــان م نهمچنــی جمع صورت به »امانات«وجود   1.»امانات« است

، شــهادت دادن، تر است که شــامل حکومــتگسترده  یکه »امانات« مفهوم

 شــأن از کــه همانطور اما  2.شودیم  رهیغ  و  یقف و  اموال  ای  مانیتیمراقبت از  

به مسئوکن امــور   یمتن مورد بحث در درجه اول خطاب،  داستپی  آن  نزول

هســتند کــه   یقرآن  اتیآ  یاست که مخاابان اصل،  اکمر  یاول  یعنی،  جامعه

 3.کنندیحکومت عادکنه را امر م  ک ی  یامانت برقرار

 ای ــحــق حکومــت    یعن ــی،  خلافــت  یدر قرآن بــا مفهــوم مــواز  عدالت

 ــا  نیاست. رابطه ب  دهیدر هم تن،  نیزم  یانسان بر رو  ینیجانش  نی ــدو ا  نی

(. از آنجا کــه هــم 38:26،  سعدخلافت است )  یاست که عدالت جزء اساس

 دگاهی ــکه د  گیریممی  جهینت،  رندیگیهم خلافت از امانت نشأت م  و  عدالت

 ک یبه عنوان    توانیرا م  نی. اابدییگسترش م  زین  استیسعدالت به    یقرآن

 ــ  یغرب  و  یاسلام  میمفاه  نینقطه تفاوت ب  یعــدالت ذکــر کــرد. دانــش غرب

عــدالت   و  یفــریدانســته اســت: عــدالت ک  یعدالت را شــامل دو نــوع اصــل

 یرا بــه ســه موضــوع اصــل یمسلمان عدالت قرآنفقهای    ،. در مقابلیعیتوز

انتصــاب مقامــات   و  به انتخــاب،  بر دو بخش آشنا  هاند که علاومرتبط کرده

باشــد:  یفــردهــای ییمطابق بــا توانــا دیبا نی. اابدییگسترش م زین  یدولت

 ــ  4.انتخاب شــود  دیافراد موجود با  انی)اکصلح( نامزد در م  نیترستهیشا  نای

 

 . 353ص ،  3ج، التفسیر الكبیر، فخر الدین بن عمر ، ن. ك. به: الرازی . 1
2. See for details, Kamali, ‘The Limits of Power in an Islamic State’, pp. 323-

53. 

 . 6ص  ، الرعیة و السیاسة الشرعیه فی اصلاح الراعی، ابن تیمیه. 3

 .  229ص ، اصول النظام، ؛ احمد5ص ، همان. 4



 

 

 ــب عد از عدالت در تعــداد ز  ــاز احاد  یادی  یخلفــا  رهیدر س ــ  نیهمچن ــ  و  ثی

 شده است.  ادهد  حیتوض  نیراشد

 یاخلاق   یبرترهای  استاندارد  و  یشخص  لتیعدالت به فض  یقرآن  مفهوم

تقــوا بــه کســس آن  و یاز خداآگاه  ریناپ ییجدا  یکه مؤمن به عنوان بخش

 :ابدییگسترش م زین  شودیم  هیتوص

 صلى الله عليه وسلم امبری ــ(. پ5:8، است« )المائده کتریبه تقوا نزد  نیکه ا،  دیباش  »عادل

بــا فرزنــدان خــود عــادل   و  دیخود به مؤمنان دستور داد که »از خدا بترس

بــا ، دییگویسخن م یکه »وقت دیگویبه مؤمنان م نهمچنی قرآن  1.د«یباش

 «اســت. ک یباشد که به شما نزد  یکس  هیاگر عل  یحت،  دییعدالت سخن بگو

 (6:152،  )اکنعام

 لَوْ كَانَ ذَا قُرْبَىو   وَإِذَا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا 

هــای نهیزم  و  به موارد،  خود،  مفهوم عدالت  تینیع  تیپس از تثب  قرآن

لــزوم عــدالت در رفتــار بــا ،  مــوارد  نیاز ا  یکی.  کندیاشاره م  زیخاص آن ن

 در قرآن است:  هیآ  نیاست که موضوع چند  مانیتی

تــا بــه ســن رشــد ، جــهو  نیمگر به بهتر دینشو  ک ینزد  میتیبه مال    و

؛ 6:152، . )اکنعــامدی ــتــرازو را بــا عــدالت تمــام ده  و  مانهیپ  و  ،کامل برسد

 (107:2،  ؛ الماعون93:9،  ی؛ الضح89:17،  به الفجر  دینگاه کن  نیهمچن

و   أوَْفُوا الْكَیْلَو    وَلَا تَقْربَُوا مَالَ الْیَتِیمِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتَّى یَبْلُغَ أَشُدَّهُ

  الْمِیزَانَ بِالْقِسْطِ
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موضــوع ، در مــتن فــوقهــا  زنو    و  هامانهیبه رفتار منصفانه در پ  اشاره

کــه بــر عــدالت در معــاملات  ییجا،  هست  زیدر قرآن ن  گریقطعه د  نیچند

در آن اســت.   ری ــافــراد درگ  ای ــدهنده صداقت فــرد  نشان  و  شده  دیبازار تأک

 فروشــان()کم ن«ی( بــا عنــوان »المطفف ــ83در قرآن )ســوره ای  هسور  یحت

، کنــدیم دی ــفروشندگان متقلس را با خشم خــدا تهد، که در آن  داردوجود  

 یقت ــو    امــا  رنــدیگیتمــام م،  کنندیم  مانهیخود پ  یبرا  یقتو    که  ی»کسان

؛ 3-81:2،  نی)المطفف   دهند«یکمتر از حق م،  کنندیم  مانهیپ  گرانید  یبرا

 (.7:85، ؛ اکعراف17:35،  به اکسراء  دینگاه کن  نیهمچن

که قــرآن   ییجا،  داردوجود    زین  یچندهمسر  نهیبه عدالت در زم  هاشار

 یمربوط به چندهمســر  هیخواستار رفتار عادکنه با همسران متعدد است. آ

 ــ  شــودیآغــاز م  یمیتیبا اشاره به دختران  واقع    در در   رودیآن م ــ  میکــه ب

، رســندیبه ســن ازدوا  م یقتو  :رندیقرار گ یعدالتیب و  تیمعره محروم

 یزمــان  یعن ــی)  یبه صورت چندهمسر  یحت،  ندیاست به ازدوا  درآ  ممکن

همانطور که پــس از جنــ  ،  داردوجود    زنان  و  در تعداد مردان  یکه نابرابر

کــه  دهــدیاما سپس متن دســتور م،  بود(  نیچن،  نازل شد  هیآ  نیاحد که ا

 د«ی ــازدوا  کن  یک ــیبــا  تنهــا    پس،  دیعادل باش  دینتوان  که  دیترسی»اگر م

 (.4:3،  )النساء

  فَمِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا فَوَاحِدَةً

مختلــف جامعــه مســلمانان ر  های  بخش  نیب  یریکه درگ  یصورت  در

 ــبه  دنیرس  یکه برا  دهدیقرآن دستور م،  دهد توافــق عادکنــه تــلاش  ک ی

 شود:

هــا آن نیب دیکن یسع، شدند ریدرگ گریکدیدو گروه از مؤمنان با   اگر»

بــا گــروه ،  تجــاوز کــرد  یگــریبــر دهــا  از آن  یکی. اما اگر  دیصلح برقرار کن



 

 

 ــ،  بازگشــت  یقت ــو    تا به فرمان خدا بازگردد.  دیمتجاوز بجنگ بــا هــا  آن  نیب

، )الحجــرات  «خداوند عادکن را دوســت دارد.  رای. زدیعدالت صلح برقرار کن

49:9) 

وَإِنْ طَائِفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتلَُوا فَأَصلِْحُوا بَیْنَهُمَا فَمِنْ بَغَتْ إِحْدَاهُمَا عَلَةةى 

الْأُخْرَى فَقَاتلُِوا الَّتِی تَبْغِی حَتَّى تَفِیءَ إِلَى أَمْرِ اللَّهِ فَمِنْ فَاءَتْ فَأَصلِْحُوا بَیْنَهُمَةةا 

   .أَقْسطُِوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَو   بِالْعَدلِْ

سرکوب اــرف  یبراای  هلیسو    به عنوان  دینبا  ینظام  پیروزی،  نیبنابرا

ی به عنــوان موضــوع  صرفاینه  ،  اندمغلوب استفاده شود. همه مستحق عدالت

بــه   نیهمچن ــ  نیخداوند. ا  تیکسس رضا  یبلکه برا،  نیانطباق با قوان  برای

 یمعتبــر بــرا یلیدل، مردم ایکشور ،  آرمان  ک یبه    یفادارو  معناست که  نیا

 ــیگرای. احساســات ملســتیمصالحه بر سر عــدالت ن  و  یدارجانب کــه ای  هان

ماننــد  - شــودیعــدالت اســتفاده م مــتیبــه ق   یفادارو    هیتوج  یبرا  یگاه

خــوانش در  -چه غلــط«  و چه درست،  »کشور من  شودیکه گفته م  یزمان

، خــوب اســتجامعــه  و بــه کشــور یفادارو  .قرآن از عدالت جایگاهی ندارد

امــا ،  شــودتوصــیه می  هدف خوب  ک ی  یبرا  یفداکار  و  تلاشهمانگونه که  

 باشد.  ارفانهیمصالحه بر سر عدالت ب  یبه معنا  بایدن

 ی اسلام هی. قوه قضائسوم

 و اســت )حــاکم(  اقتــدار امــام  نــدهینما  یقاض،  اسلام  یحقوق   هینظر  در

ایــن (  یندگیکالت )نماو    عقددر  .  کندیاو اعمال م  به نمایندگی ازقدرت را  

و   شروای قرار دهد تا بــه بهتــرین،  یعنی امام،  دارد که موکلوجود    امکان

شخصــی را بــه   که امــام  یزمان  یاما حتجه ممکن نفع جامعه تأمین شود.  

در قضــاوت را نیــز از دســت  حــق خــود، کنــدیمنصــوب م یقاض ــ عنــوان
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 ــامام اســت. بــا ا ک ی یاساس وظایف از یکیعدالت  یاجرا  رایزدهد.  نمی  نی

تابع همــان   یدر تئور،  کندیعمل م  یکه امام به عنوان قاض  یهنگام،  حال

 تی ــقابل و خــود میتصــم لی ــدک انیدر مورد ب یقاض یاست که برا  ینیوانق 

، معتقدند که امام در مقام موکــلفقها    تیقبول شهود قابل اجرا است. اکثر

اند افزوده  انیاز حنبل  یبرخ  و  انیرا از مقام خود دارد. شافع  یحق عزل قاض

 امــام رای ــ)مصــلحت( باشــد. ز یبر اساس منافع عمــوم  دیبا  یعزل  نیکه چن

کــه   یتــا زمــان  و  ،منصــوب کــرده اســت  یمنافع عموم  یرا در راستا  یقاض

امــام حــق عــزل او را ،  دهــدیانجــام م  یســتگیخود را بــا شا  وظایف  یقاض

 1ندارد.

 هیقوه قضــائ  استقلال  یحقوق اسلام  ایسؤال که آ  نیدر پاسخ به ا  علما

، بر اســاس گــزارش محمصــانیاختلاف نظر دارند.  ،  ریخ  ای  کندیم  دییرا تأ

هــا کــه آن دهــدینشــان م، نیراشــد یخلفــا ریسا و دوم عمر فهیخل  رهیس

بــه   2.گ اشــتندیم  امبه آن احتــر  و  کرده  رعایترا    ییاستقلال منصس قضا

بــه عنــوان  یعل ــ و عمــرخلیفــه دارد کــه وجــود    هاییگزارش،  عنوان مثال

از مشاهده رفتار همراه بــا   هر دو  و  شدندحاضر    یدعوا در برابر قاض  نیارف 

ی کردند. بر اســاس نگران  و  ترجیح دادگاه نسبت به خودشان اظهار ناراحتی

 و  ردیدولت را بپــ   سیخود رئ  هیعل  یتیشکا  تواندیم  یقاض،  گزارشی دیگر

 یاســلام هیقــوه قضــائ یژگ ــیو  نی ــ»ا و  محاکمه کند؛  یاو را در دادگاه علن

کند. بــر نیز نتیجه فوق را تأیید می  رهیس  نیا  3شاخص استقلال آن است«.
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 .  98ص  ، اركان، محمصانی. 2

3. Farooq Hasan, The Concept of State and Law in Islam, New York, 

University Press of America, 1981, p. 43. 



 

 

)حــدود   انی ــکه در زمــان امو،  داردوجود    هاییگزارش،  اساس نقل اماوی

 و  برخوردار بودند  یقابل توجه  یقضات از آزاد،  (یلادیم  750/یهجر  661

 تــا آن زمــان  کــهبــا این  1.نداشــتند  یدر اعمال اجتهاد مستقل خــود مــانع

سلســله  انگ اریبن،  معاویه،  مقام خلافت در هم آمیخته بود  و  ییقضا  وظایف

 خود را بــه قضــات منصــوب  ییقضا  وظایف  بود که تمام  یکس  نیاول،  یامو

نویسد: ی میو  کند.گزارش دیگری نیز این نتیجه را تأیید می  2کرد.  اگ ارو

 نی ــمستقل بود ]...[ اما ا  هیکاملای از قوه مجر  هی»قوه قضائ،  انیدر دوران امو

 3محدود بود«. یخصوصهای  خطا و  یمدنهای استقلال به پرونده

 چیکــه ه ــاند بر این باورعبد المنعم احمد هر دو    و  سلام مدکور  محمد

وجــود   تمرکــز قــوا  ینه بــرا  و  قوا  ک یتفک  ینه برا  عتیدر شر  یحکم خاص

در   و  نداشتوجود    یحکم  نیبه چن  یمبرم  ازیگ شته نهای  ندارد. در زمان

اخــتلاف  دلیــل  امر  نیمانده است. ا  یباق   در منطقه فراغموضوع    نیا  جهینت

 و پــ یردمیقوا را  ک یاسلام تفک ایآ نکهیرا در مورد ا جدیدفقهای   نینظر ب

 .دهــدیم  حیتوض ــ،  ریخ  ای  شودیقائل م  هیقوه قضائ  یرا برا  یمستقل  گاهیجا

هــای خــدمت بــه آرمــان  یبــرا  اتخاذ رژیم تفکیک قوا  نیاگر ا،  حال  نیا  با

در  یزی ــچ چیه ــ، داده شــود صیتر تشــخمعاصر مناســس  طیعدالت در شرا

کــه در   بر این بــاور اســت  احمد  المنعم  عبد  4.نداردوجود    آن  هیعل  عتیشر

 زا  یدولــت اســلام  هی ــمجر  و  مقننــه،  هیقضــائ  یقوا  نیب  ک یخط تفک،  عمل
 

ص  ، ،الفكر السیاسی الاسلامی و السلطات الثلاث فی الدساتیر العربیة ، سلیمان التموی. 1

 . .623ص ، نظام الحكم فی الاسلام، ؛ محمد فاروق النبهان401

 .  342ص ،  عبقریات الاسلام فی اصول الحكم، محمد منیر، عجلانی. 2
3. Ghulam Murtaza Azad, Judicial System of Islam, Islamabad: Islamic 

Research Institute, 1987, p. 50. 

 .  443ة 441صص ، معالم، مذكور. 4
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 ــا  تی ــماه  ای ــشــکل    هیاولفقهای    اما،  است  مشاهدهقابل    انیزمان عباس  نی

خــود   و  ماند  یباق   هیتحت نظر قوه مجر  هینکردند. قوه قضائ  انیرا ب  ک یتفک

عمــر بــن ،  دوم  فــهی. خلکــردیرا اعمــال م  ییقضــاهای  اغلس قدرت  فهیخل

کــه منصــوب  یخود را به قضــات  ییقضا  وظایف  بود که  یکس  نیاول،  خطاب

 1.اگ ار کردو   ،کردیم

در ،  یدوره عباس ــ  لی ــدر اوا  یچهار مکتس فقه ــ  یجیتبلور تدر  و  ظهور

را بــر   یدی ــجدهــای  تیمحــدود،  یلادیدهم م ــ/یحدود قــرن ســوم هجــر

معنا بــود کــه فقــه  نیمکاتس به ا  نیا  سیکرد. تأس  لیاستقلال قضات تحم

کثــرت ،  حــال  نی ــشده بــود. بــا ا  حیتشر  و  نییتبای  هشرفتیقبلای به سطح پ

در   یناهمــاهنگ  و  یمنجر به سردرگمها  آنهای  آموزه  عتنو  و  یمکاتس فقه

 یاســلامهــای  دولــت  استیس  لیدل  نیبه هم  و  ،دادگاه شده بود  ماتیتصم

خــود انتخــاب  یمکاتس را به عنــوان مــ هس رســم  نیاز ا  یکیشد که    نیا

در ، بودنــد یاز مکتــس حنف ــ یرویقضات در عراق ملزم به پ  ،نیکنند. بنابرا

 ــیپ یمکتس مــالک و  کردیم  یرویپ  یفعکه مصر از مکتس شا  یحال در  یروان

بر اعمــال اجتهــاد مســتقل اعمــال هایی  تیمحدود،  جهی. در نتافتیمغرب  

 ــکــه از د رفــتیاز قضــات انتظــار م، شــد. از آن پــس مکاتــس هــای دگاهی

 زی ــن  هیدر قوه قضــائ  هیاز دخالت قوه مجر  یکنند. موارد  یرویپ  شدهتیتثب

، فــهیماننــد ابوحن بــا تقــوااز امامان  یاریبسموجس گردید  داشت که  وجود  

در زمان   یاز خدمت به عنوان قاض  یهمگ،  احمد بن حنبل  و  شاگردش زفر

که دامنه اجتهاد را بــه   یدیجدهای  تمحدودی  2.کردند  یخوددار  انیعباس

 

 .  192ص ، نظام، احمد. 1

نبهان 401ص  ،  السلطات،  الطماوی.  2 فی  ،  ؛ محمد سلام مذكور 623ص  ،  نظام،  ؛  القضاء 

 .30ص ، الاسلام



 

 

 و  هی ــاول  یخلفــا  رهیاز س  یآشکارا انحراف ،  کردیمکتس خاص محدود م  ک ی

ــا یلـ ـیتحم ــاورد یبــر آزاد ندیناخوش ــات بــود. م  450 ی)متــوف  یقض

 ــا،  بود  یکه خود قاض،  (یلادیم  1070حدود  /یهجر قبــول   رقابــلیرا غ  نی

 ــبا ینوشت کــه قاض ــ و کرد نییرا تب  هینظر  نیا  و  افتی اجتهــاد خــود را  دی

که بــه آن   یبه احکام مکتب  یبندیکار ملزم به پا  نیدر انجام ا  و  اعمال کند

 ــملــزم بــه احکــام ا،  باشــد  یمکتس شــافع  روی: اگر او پستیتعلق دارد ن  نی

اجتهــاد خــودش او را بــه آن ســوق دهــد؛ اگــر  نکــهیمگــر ا ســتیمکتس ن

 ــبا، باشد فهیبه نفع نظر ابوحن رسدیکه به آن م  یاجتهاد بــر اســاس آن  دی

را ،  ابــن قدامــه،  یحنبل  هیفق ،  استقلال اجتهاد  یدغدغه برا  نای  1.عمل کند

که جایز نیست بر قاضی شرط شود بر اســاس مــ هس   ندرسا  جهینتاین  به  

در  یاختلاف ــ چیمن ه ــ و  است  یحکم مکتس شافع  نیا  خاصی قضاوت کند.

 اری ــخداونــد متعــال عــدالت را بــه عنــوان مع  رای. زدانمیمورد اعتبار آن نم

مکتــس خــاص محــدود  ک یبه  تواندیعدالت نم  و  کرده استوضع    یدادگر

 و شــرط بااــل،  منصــوب شــود  یشــرا  نیبا چن  یرو اگر قاض  نیشود. از ا

 2.است اثریب

 ــبــود کــه    یکس ــ  نیاول  دیهارون الرش  یعباس  فهیخل  هیقــوه قضــائ  ک ی

( را به عنوان یلادیم  798  ی)متوف   وسفیمجتهد ابو  و  کرد  سیمتمرکز تأس

 دیگزارش شده است که هارون الرش ــ نیالقضات منصوب کرد. همچن  یقاض

را   ییانتصــاب قضــا  چیه  و  اگ ار کردو    وسفیرا به ابو  هینظارت بر قوه قضائ

( را القضةةاء  ةیولا)  ییقضا  اریالقضات اخت  قاضی  3.ه او انجام ندادیبدون توص

 

 .  64ص ، احكام، الماوردی. 1

 .  308ص ،  2ج، المغنی، ابن قدامه. 2

 .  624ص  ، نظام، ؛ نبهان402ص ،  السلطات، ؛ طماوی343ص ،  عبقریات، عجلان. 3



   |   |                                                             صل سوم: عدالت ف 

 

)م وَظَّف(. تفاوت وظیفه    مأمور  ک ینه  ،  کردیدر مقام حاکم )حاکم( اعمال م

 یاســت در حــال  یعمــوم  اراتیاخت  یدارا  یاست که اول  نیدو در ا  نیا  نیب

 مقــامالقضــات در    یقاض،  نیندارد. علاوه بر ا  یعموم  اریاخت  چیه  یکه دوم

 ــبلکــه  ،  نبــود  ییدر امور قضا  فهیمعاون )م عاوِن( خل،  هیقوه قضائ  سیرئ  ک ی

بــه مشــورت بــا   یازی ــن  و  آن بود  ییبود که مسئول شاخه قضا  یمقام دولت

 1.خود نداشتهای حرف  ماتیدر مورد تصم  فهیخل

خــود را از   اراتی ــقضــات اخت  ریســا  و  القضــات  یقاض ــ،  به لحاظ نظری

بــه وکیــت    .کنندی( کسس متیتول  ای  تی)وک   یدولت به روش تفو  سیرئ

 تیمســئول،  شــده اســت   یبه او تفــو  اریکه اخت  یمعناست که شخص  نیا

خــود  مطــابق صــلاحدید،  اری ــدر اعمال آن اخت  و  آوردیکامل را به دست م

انتصاب به منصــس   طیاز شرا  یکبخشی از دلیل این مطلس ی  .کندعمل می

 بتواننــد  و  فقه باشندبه    باید عالمها  نامزد،  یی است. بر اساس این شرطقضا

 2انجــام بدهــد.  از امام  قیدق های  بدون درخواست دستورالعملخود    وظایف

 و  دهنده ســعه صــدردارد کــه نشــانوجــود    قــایعیو    د ازای ــزهــای  گزارش

آشکارا نگران اســتقلال   که  ؛ قضاتیاست  ستهقضات برج  تیاستقلال شخص

 اراتی ــقضات به کسس اخت  فزاینده  شیگرا  توانیم  نهمچنی  3.عدالت بودند

 ای ــســپرده شــده بــود  سیبه پل ایرا که تا آن زمان   یفریدر امور ک  یعموم

همــانطور ، نیمشاهده کــرد. همچن ــ، شدیاعمال م  یتوسط فرمانداران محل
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 ــ  یجیتــدر  ک ی ــتوان بــه تفکیم،  دهدیم  حیعثمان توض  یکه فتح  نیقــوا ب

 1.اشاره کرد  یدولتهای  ارگان  ریسا و  ییدستگاه قضا

در مــورد اســتقلال   یخیتار  هیرو،  تحوکت مثبت  نیاز ا  یبرخوجود    با

 ــبــه ا،  بخش استالهامغیر  و  در کل ناهماهن    هیقوه قضائ معنــا کــه در   نی

. قــوه گ اشــتندیم  ریقضــات تــأث  یبــر آزاد  یحاکمان عباس ــ،  موارد  شتریب

 یاری ــاختهــای  قدرتاغلس    و  کردیرا اجرا نم  ییاحکام قضا  شهیهم  هیمجر

( یعباس ــ  و  ی)امــو  هی ــاز دو دوره اول  ک ی ــ  چهــی  در  2.کردیخود را اعمال م

 3.دخالت در امورشان مصون نبودند و  استیقضات از نوسانات س

در   تواندیمن،  خود است  مینامطلوب تصمهای  امدیکه نگران پ  یایقاض

روزمره خود مؤثر باشــد. بــه   ماتیبه تصم  یحقوق   هینظرهای  ترجمه آرمان

 یبــازنگر  یمؤثر برا  سمیمکان  ک یانتظار داشت که    توانینم،  سیترت  نیهم

 ورددر م ــتنهــا    فرمانــداران نــه  و  عمل کند که حاکمان  یطیدر مح  ییقضا

خــود   ییقضــاهای  بلکه در اعمال قدرت،  عزل قضات قدرت دارند  و  انتصاب

در رهبران آن را    و  عدالت  نظریه  یعمل  ینظمیبدر نهایت  آزاد هستند.    زین

 هی ــخــود نظر  بــه ایــن نتیجــه منتهــی گردیــد کــه  و  دار کردجامعه خدشه

 یحقــوق  هی ــنظر، جــهیقــرار گرفــت. در نت یعمل ــهــای ضرورت  الشعاعتحت

 ــهــای کامــل آرمــان  بازتــاب دادنکه از    ه استدرا دنبال کر  یریمس  یقرآن

قــانون اگر امروزه   ستیتعجس ن  یجا  ،نی. بنابراقاصر است  ارفانهیعدالت ب

را بــه عنــوان   هیکه قوه قضائ  یاسلامهای  کشوردسته  مدرن در آن    یاساس

 بسیار سازگارتر است. با قرآن ،  کنندیاعلام م  یارگان مستقل دولت  ک ی
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 ــ  که در آیــه قــرآناین را محکــوم    و  حــاکم  نیامکــان بــروز اخــتلاف ب

نظــام  ک ی ــمستقل در  هیقوه قضائ ک یوجود  ضرورت،  شده است  ینیبشیپ

مؤمنــان بــه »اااعــت از در آیه مورد نظر  .  کندمی  دییرا تأ  یاسلام  یاسیس

امــر  ارنــد«یشــما صــاحس اخت انیکه در م یکسان و اااعت از رسول  و  خدا

 ــاخــتلاف کرد  ی»اگر در مورد موضوع  فرماید:سپس می  و  گردیده آن را ،  دی

 («.4:59،  )النساء  دیرسول ارجاع ده و  به خدا

أُولِی الْأَمْرِ مِةةنْكُمْ فَةةمِنْ و    أَطِیعُوا الرَّسُولَو    الَّذیِنَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَها  یَا أیَُّ

 الرَّسُولِ  و  تَنَازعَْتُمْ فِی شَیْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَى اللَّهِ

تــابع محکــوم هــردو    و  حــاکمکند که  آیه فوق بر این نکته تصریح می

بر ایــن مطلــس دکلــت   یبه اور ضمن  آیه  نیهستند. همچن  عتیاحکام شر

که مردم حق دارند با رهبران خود مخالفت کنند. در صــورت بــروز   کندمی

 و  قانون خدا،  در آیه آمده استهمانطور که  ،  هاآن  نیبهایی  داور ن،  اختلاف

 در  لیتســه  یبــراکــه  اند  خالد هردو بیان داشته  و  اسدحکم رسول اوست.  

 یکامل بــرا  اراتیمستقل با اخت  هیقوه قضائ  ک ی  دیبا  آیه  نیا  حیصح  یاجرا

کند کــه خالدی اضافه می  1.داشته باشدوجود    دولت  و  شهروند  نیقضاوت ب

باشد که در تاریخ ســابقه   مظالمدر قالس دیوان  ،  ممکن استتحقق این امر  

ی را مربــوط بــه مقامــات دولت ــهــای  بــه پرونــده  صلاحیت رسیدگی  و  دارد

اســت   ی»ضــرور،  . در هر صــورتردیبه خود بگ  یگرید  هر شکل  ای،  داشت
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قضات برجسته کشــور   ینیگزیجا  ایعزل    یبرا  یقدرت  چیدولت ه  سیکه رئ

 1نداشته باشد«.

صــراحت دارد کــه جامعــه   یاســلام  یقانون اساس  هینظر،  نیبر ا  علاوه

 ییاز دســت دادن توانــا  ایدولت را در صورت انحراف آشکار    سیرئ  تواندیم

خواســته  هیممکــن اســت از قــوه قضــائ  نیعزل کند. بنابرا  یجسم  و  یذهن

 تیاعلام عدم صلاح  و  دولت  سیرئ  ضاحیحساس است  اریبسوظیفه    شود که

 هیقوه قضــائ نکهیخواهد بود مگر ا رممکنیغ باییامر تقر  نیدهد. ا  ماو را انجا

 کامل برخوردار باشند.  یشغل  تیقضات از امن و  کاملای مستقل باشد

 انیدر زمــان عباس ــ،  مظالم  وانیمعروف به د،  امع  تیصلاح  ی بادادگاه

 هی ــعل  اتیبه شــکا  یدگیرس  و  افتیدر  یبرا  یاراتیاخت  یدارا  و  شد  سیتأس

هــای دادگــاه ماتیتصــم  یمجــاز بــه بــازنگر  نیبود. همچن ــ  یمقامات دولت

 نی ــمتضرر بود. اهای ارف  یاز سو  دنظریبر اساس درخواست تجد  عتیشر

را بــا قــدرت  ی»عــدالت قاض ــ،  یبود که به قول مــاورد  مندقدرت  وانید  ک ی

 اراتی ــاخت،  امع ــ  تیصلاحهی بادادگا  ک ی. به عنوان  کردیم  سیحاکم« ترک

تمــام ادارات   هی ــعل  اتینبود. از آنجا که مظــالم بــه شــکا  صیآن قابل تخص

آن  تیصــلاح، کــردیتمام اختلافات را قضاوت م و کردیم  یدگیرس  یدولت

 نیا  جادیا  ی. هدف اصلینیسرزم  یعنی،  مورد  ک یمگر در  ،  نبود  هیقابل تجز

کــه   یبه اــور،  قانون بود  تیحکومت تحت حاکم  نیتضم،  قدرتمند  وانید

 و  ر  ندهــد  یمقامــات دولت ــ  و  سوء استفاده از قدرت توسط افراد بــا نفــوذ

خود در مقاومــت در برابــر آن از قــانون   ییتوانا  لینتوانند صرفای به دلها  آن

 ــ  یدگیرس  یبرا  یاراتیاخت  یمظالم دارا  دیوان  .نندفرار ک  نیبه اختلافــات ب

عمــل  دنظری ــتجد یبه عنــوان دادگــاه عــال نیهمچن و دولت بود  و  شهروند
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بود که در آن زمــان   یازیدهنده نمظالم نشاندیوان    سی. خود تأسکردیم

 و  کامــل برخــوردار باشــد  اراتی ــاز اخت  دیبا  هیکه قوه قضائ  شدیاحساس م

قــانون عمــل   تی ــحکومت تحت حاکم  نیتضم  یبرا  قلبتواند به اور مست

 1کند.

 دامنه آن و : اعتباریی قضا  دنظریتجدهارم. چ

انــد کــه در آن کرده  میاز مفســران ترس ــ  یاریکه بس  یریتصو  برخلاف

، شناسدینم  تیرا به رسم  دنظریتجد  تیصلاح  و  دنظریتجد  یحقوق اسلام

کــار را   نی ــکه ا  دهدینشان م  یبه اور قطع  نهیزم  نیخود من در ا  قیتحق 

 ــبلکه توسط  ،  ستین  یریتفس  یصرفای بر اساس مبان  جهینت  نی. اکندیم  ک ی

 ــا  گســتره.  شــودیم  یبانیپشتفقها    انیدر م  یفقه  نیدکتر  ازخط ثابت    نی

 ــ. بــا ادهــدیرا نم نــهیزم  نی ــدر ا  قیدق   قیمطالعه اجازه تحق  کــه  حــال نی

 اتی ــجزئ  یخواننــده را بــرا  و  دهممیارائه    نجایخود را در ا  قیخلاصه تحق 

در لنــدن در  یالمللنیکنفرانس ب ک یمورد در  نیکه در اای هبه مقال  شتریب

 2ارجاع دهم.،  ارائه کردم 1991سال  

 یحت ــ، را ییقضــا ماتیامکــان خطــا در تصــم، در اصــل، سنت و  قرآن

. بــه عنــوان مثــال رنــدیپ یم،  شوندیاتخاذ م  انبیای الهیکه توسط    یزمان

 یدر مــورد اختلاف ــ امبری ــکه در آن داوود پ کندیاشاره مای  هقرآن به حادث

. کــردقضــاوت ، گله گوسفند به او ارجاع شده بــود ک ی تیکه در مورد مالک

بر   و  که داوود با عجله  دهدی( نشان م26-20:  38،  مربواه )ص  یقرآن  فراز

ارائــه  یبــه خوانــده بــرا یبدون دادن فرصت کــاف ،  صرف  یادعا  ک یاساس  
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 آیه قــرآنهمانطور که  ،  قضاوت  وهیش  نیصادر کرد. ا  یحکم،  خود  اتیدفاع

 ودکــه بــه داو  خــتیخداونــد را برانگ  خیتوب  ،نیبنابرا  و  اشتباه بود،  دیگویم

قــرار   نیجانش  نیما تو را در زم،  داوود  ی: »افرمایدل ا خداوند می  ابلاغ شد

مکــن«   یروینفس پ  یاز هوا  و  کن  یداور  قتیمردم با حق   نیپس ب،  میداد

  (.26: 38،  )ص

لَا تَتَّبِعِ و  یَا دَاوُودُ إِنَّا جعََلْنَاكَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ فَاحْكُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ

 الْهَوَى

، یقاض ــ-امبری ــقضــاوت متفــاوت دو پ  و  از در   سیترت  نیبه هم  قرآن

 سی ــترت نی. بــددیگویاختلاف سخن م ک یدر مورد  ،  مانیسل  و  داوود  یعنی

متعلق به   یمحصوکت کشاورز  سیدرباره تخر  یدر مورد اختلاف   ک یکه هر  

صــادر  یحکم ــ،  یگــریدعوا توسط گوســفندان ســرگردان د  نیاز ارف   یکی

 ( سپس هر دو را به خاار حکمت79-78:  21،  اءی)اکنب  یقرآن  آیات.  دکردن

کــه »مــا بــه  کنــدیعبارت را اضــافه م  نیاما ا  کندیم  شیشان ستادانش  و

 .«میموضوع را داد  حیدر  صح  مانیسل

 علِْمًاو  كُلًّا آتَیْنَا حُكْمًاو  سُلَیْمَانَها فَفَهَّمْنَا

 ضوح امکانو    بهآمده است که    صلى الله عليه وسلممحمد    در حدیث معروف از حضرت

 :پ یرفته استقوع خطا در قضاوت خود را  و 

ممکن ،  دیآوریرا نزد من م  یاختلاف   یقتو    انسان هستم.  ک یفقط    من

 جهی. در نتدیباش  گرانیاز د  ترحیخود فص  دکیل  انیاز شما در ب  یاست برخ

 یزی ــچ  یقضاوت کنم. اگر به نفع کس  شنومیممکن است بر اساس آنچه م
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 ــز،  ردی ــآن را نگ،  را قضاوت کنم که به بــرادرش تعلــق دارد  ــا  رای ماننــد   نی

 1از آتش خواهد بود.ای هتک  فتنگر

لَعَلَّ بعَْضَكُمْ أنْ یَكونَ ألْحَنَ بحُجَّتِةةهِ و  ،إنَّكُمْ تَخْتَصِمُونَ إلَیَّو   إنَّما أنا بَشَرٌ

فةةلا ،  فمَن قَضَیْتُ له مِن حَقِّ أخِیهِ شیئًا،  فأقْضِی علَى نَحْوِ ما أسْمَعُ،  مِن بعَْضٍ

  یَأْخُذْهُ فمنَّما أقطَْعُ له قطِْعَةً مِنَ النَّارِ.

 ییقضــا ماتیخطا در تصــم و ،ستیکس از خطا مصون ن چیه  نیبنابرا

فــاحش در قضــاوت کــه منجــر بــه   یخطا  ک یاست.    یشگیامکان هم  ک ی

 اصلاح گردد.  دیبا،  شودیط عدالت موسق 

از  حیصــح یصــدور حکم ــ یتلاش بــراوجود  با یقاض ک یکه    یهنگام

حاصــله  میتصــم، ردیگیم یاشتباه میتصم، اجتهاد و یتلاش شخص  قیار

خطــا در اجتهــاد نــه بــر ،  گــری. به عبارت دشودیم  یقابل اجرا تلق   و  معتبر

تــلاش او  و ری ــخ تی ــن گــ ارد؛یمن  رینه بــر صــداقت او تــأث  و  یاعتبار قاض

 ری ــز ثیهمانطور که در حــد،  پاداش است  ستهیشا  و  شیتاهمچنان قابل س

 آمده است:

پــاداش ،  ردی ــگیم  یدرســت  میتصم  و  کندیتلاش م  یکه قاض  یهنگام

، اما اگر پس از تلاش در قضــاوت خــود خطــا کنــد،  خواهد داشت  یمضاعف 

 2.پاداش خواهد بود  ک ی  ستهیهمچنان شا

إذا حكَةةم فاجتَهَةةد ثةةمَّ و    إذا حكَم الحاكمُ فاجتَهَد ثمَّ أصاب فله أجةةرانِ

  أخطأ فله أجرٌ
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کــه   انددهیرس  جهینت  نیبه ا،  مؤیدات  ریسا  و  ثیحد  نیاساس ا  برعلما  

 لی ــدل  نیصرفای به ا،  استوارند  حیکه بر اساس اجتهاد صح  ییقضا  ماتیتصم

در مورد همان موضــوع داشــته   یممکن است نظر متفاوت  یگرید  یکه قاض

آزاد ،  صادرکننده حکم  یخود قاض،  حال  نی. با استندین  یقابل بازنگر،  باشد

. بــا دی ــخود را اصلاح نما هیاجتهاد اول  و  خود را اصلاح کند  یاست که خطا

، باشــد  عتیکه خطا شامل انحراف از اصول روشن شر  یدر صورت،  حال  نیا

 ریســا  و  دولــت  سیبلکه توسط رئ،  صادرکننده  یتوسط قاضتنها    نه  میتصم

کــه از   خطــایی  اگــر  اما  1.است  یقابل بازنگر،  او هستند  ندهیکه نما  یقضات

 ــبــه  ،  ردی ــگیسرچشــمه م  یقاض  یاستدکل شخص فــاحش در   یخطــا  ک ی

منجــر بــه   و  باشــد  حیاجتهــاد صــح  جهینت  تواندیقضاوت منجر شود که نم

ممکن است بر   و  است  یقابل بازنگر  میآنگاه تصم،  آشکار عدالت شود  نق 

انحرافــی   عتیشــر  و  از عدالت مقرر شده توسط خــدا  هک  لیتحل  نیاساس ا

اشــتباه   میصورت کزم است که تصــم  نیلغو شود. در ا،  صورت گرفته است

حکــم مــ کور نــه بااــل   رایز،  باال اعلام شود  یبازنگر  هیرو  ک ی  قیاز ار

 یگــرید یقاض ــ مگر اینکــه،  شوداعتبار میبی  شود نه به صورت خودکارمی

 2بگ ارد.  کنارآن را  

نیز قابل اســتفاده   (4:59،  قرآن )النساء  آیهاز    نیهمچن  دنظریتجد  حق

 میمــردم در مــورد تصــم  یقت ــو    اســت کــه  گردیدهمقرر    است. در این آیه

 و  بــه خــدا  دی ــموضــوع با،  کنندیکه مسئول امور هستند اختلاف م  یکسان

دادگــاه را بــه چــالش   میتصــم  یارجاع داده شود. حال اگر ارف ــ  صلى الله عليه وسلمرسول  

 ــ  و  بکشد  ــبا، اعمــال نشــده اســت یدرســت هادعا کند که قانون ب دادگــاه  دی
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وجــود  یدنظریتجد نیاعتبار چن نییتع و پرونده یبررس  یبرا  یدنظریتجد

 1.داشته باشد

، ی دکلت دارددر حقوق اسلام  ییقضا  یبازنگرمصادر معروفی که بر  از  

 یابوموس ــ، خــود یبــه قاض ــ، عمر بــن خطــاب،  دوم  فهیاست که خلای  هنام

 ــبــا ا،  اســت  ریقابل تفسهایی  اگرچه در بخش،  نامه  نینوشت. ا،  یاشعر  نی

 یچــه توســط خــود قاض ــ،  اشــتباه  میتصــم  ک ی ــحال در مورد لزوم اصلاح  

عــدالت   فهیخل،  نامه  نیروشن است. در ا،  گریچه توسط قضات د  و  مخااس

 کنــدیذکر م  عتی( تحت شرمحكمة  ضةیفر)  یقطع  فیتکل  ک یرا به عنوان  

 :خواهدیم،  یاشعر،  یاز قاض و

قضــاوت  و از فهــم، ردی ــگیکه اختلافات در برابر شــما قــرار م  یهنگام

در دادگــاه ،  همه مــردان در نظــر شــما  دی]...[ بگ ار  دیخود استفاده کن

نداشته باشد که شما را   دیام  یتا قو،  در قضاوت شما برابر باشند  و  شما

نشود. بار اثبات   دیدر عدالت شما ناام  فیضع  و  ،سوق دهد  یعدالتیبه ب

 ــ  و  است  یدوش مدع  رب  نیسوگند بــر عهــده اــرف منکــر. مصــالحه ب

 ــرا حرام    یحلال  نکهیدعوا مجاز است مگر ا  نیارف  را حــلال   یحرام ــ  ای

 ــاصــادر کرده  روزیکه د  یحکم  دینگ ار  و  کند.  و  ســپس بــا تأمــل  و  ،دی

شــما را از بازگشــت بــه ،  که نادرست بوده اســت  دیمتوجه شد  یبازنگر

بهتــر   قتیبازگشت به حق   و  قت جاودانه استیحق   رایباز دارد. ز  قتیحق 

 2.از ادامه در باال است

بــا هــم   شــهیهمهــا  آن  و  نامه گرفته شده اســت  نیاز ا  جهینت  نیچند

دولت حق دارد به   سیاست که رئ  نیآشکار ا  جیاز نتا  ی. برخستندیموافق ن
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 و  هیاستقلال قوه قضائ  نیبه تضاد ب  یازین  و  قضات دستورالعمل صادر کند؛

 ــمانند ، کنندیم یندگیکه او را نما  یکسان  ایدولت )  سیحق رئ  یقاض ــ ک ی

ندارد. وجود    قضات در صورت لزوم  ییراهنما  و  مشورت،  مشاوره  ی( براتربر

 یتمام اقدامات  و  نظارت کند  هیدارد بر امور قوه قضائوظیفه    فهیخل،  اقعو  در

 1.اتخاذ کند، است  دیمف ها  اداره کارآمد عدالت در دادگاه یرا که برا

تواند حکم می  صادرکننده  یاست که قاض  یهینکته بداین  نامه    نیدر ا

، دهــد  صیدر آن تشــخهر اشتباهی را کــه    و  در تصمیم خود بازنگری کند

 ــآ نکــهیدر مــورد ا، حــال نیاصلاح کند. با ا،  قبل از اجراای  همرحل  هر  در  ای

در بــر   زی ــرا ن  یگــرید  یتوســط قاض ــ  ییقضــا  ینامه بــازنگر  نیا  اتیمحتو

است که هم   بر آن  یسرخس  یحنف   هیدارد. فق وجود    اختلاف نظر،  ردیگیم

کنــد.  یبازنگر ار  هیقضاوت اول  تواندیم  گرید  یهم قاض  و  صادرکننده  یقاض

 یقاض ــ  یبــرا  ییخطــا  یقتو    که  دهدینامه نشان م  نیا،  یبه گفته سرخس

اجــازه دهــد کــه از  دینبا و خود را لغو کند میبر اوست که تصم،  شدآشکار  

 :دهدیادامه م  یکار باز دارد. سرخس نیدست دادن آبرو او را از انجام ا

بــه ،  از ســمت  کنــار رفــتن  ای ــپس از مرگ  ،  یقاض  میکه تصم  یهنگام

باشــد   یاگر موضوع،  با آن مخالف است  یدوم  و  شودیارائه م  یگرید  یقاض

زیرا اجماعی اســت ،  قابل بازنگری نیست،  در آن اختلاف نظر دارندفقها  که  

اگــر اجتهادی قابل تجدید نظــر نیســت. لــ ا    در موضوعات  که حکم قاضی
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اجماع عمل کــرده اســت. امــا اگــر  خلافبر ، کند ابطالرا    حکمدوم    یقاض

 1.است  ابطالقابل  ،  اجماع باشد و نص  صریحنق     هیاول  حکم

 ییقضــا  میتصــم  ک ی ــکــه    پــ یردمیضوح  و    به  یسرخس  سیترت  نیبد

 یگــرید  یتوســط قاض ــ  احکم یصادرکننده    یممکن است توسط خود قاض

  شود. یبازنگر

 را  هی ــاولدر حکم    یعمر بازنگر  فهینامه خل  ایآ  نکهیدر مورد ا  نیهمچن

بــا آن  بعــدایکــه  یگریمشابه د شامل موارد ای پ یردمی مورد  هماندر  تنها  

، ریتفس ــ  ک ی ــدارد. ابــق  وجــود    اختلاف نظر،  گرددنیز می  شودیمواجه م

نــه   و  ی شــودممکن اســت نــه بــازنگر  و  ماندیم  یقابل اجرا باق   هیاول  حکم

 ــ  بعدایممکن است    یقاض،  حال  نیا  ا. بابطال  ک ی ــخــود را در    یاجتهــاد قبل

اشــتباه   تواندیکه اجتهاد م  لیتحل  نیا  بر اساس  کند.  یمورد مشابه بازنگر

حکمی که بر اساس آن صادر شده است نق  نشــده قابــل اجــرا اما  ،  باشد

نظر دوم رجحان دارد. ابن قیم جوزیــه هــم بــر همــین نظــر ،  ماندباقی می

 کند:  بخشی از نامه را به صورت زیر باز نویسی میوی    است. ل ا

 ــاجتهــاد جد،  ی دیگــریپرونده  در  دیخواهیم  اگر ، دی ــانجــام ده  یدی

 ریی ــاجتهاد مستعد تغ رایشما را از انجام آن باز دارد. ز هیاجتهاد اول  دینگ ار

 یاجتهــاد اول مــانع،  حجیــت آن مطمــئن هســتید  و  اگر از اعتبــار  و  است

 2همیشه مقدم است.  قتیحق  رایز،  ستیاجتهاد متفاوت در مورد مشابه ن
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ابــق  ضوح بیان شود کــهو  کزم است به، این تفاسیر متفاوتوجود    با

قضات حق دارند در احکام خود تجدید نظــر کننــد؛ اعــم از   یحقوق اسلام

 اینکه دلیل آن اشتباه شخصی باشد یا انحــراف از احکــام صــریح شــریعت.

 ییقضــا  ی در احکامبازنگر  یدر مورد مبان  لیمکاتس مختلف به تفصفقهای  

به شــرح   توانیرا م  اصول  و  مبانی  نیاند. اسخن گفتهحاکم بر آن    اصول  و

 خلاصه کرد: ریز

وجــود واقعیــت    درکــه    ســببی باشــد  مستند بهدادگاه    اگرحکم)الف(  

 بیانگر امــر خــلاف  است که  ک بیشهادت  مستند به  ،  ندارد؛ به عنوان مثال

 1است.واقع  

، . به عنــوان مثــالشودآشکار    حکم  مستنداتدر    ینقص جد  اگر)ب(  

زیــرا انــد. شــرایط نبودهواجــد  و اعتمــاد رقابــلیغ شــهودکه   شودمشخص  

 2صادر شود.  مشکو   یبر اساس مبان  احکام قضایی  دهدیاجازه نمشریعت 

 رتیمغــاروشن  های  یتاقعو  بامستند حکم است  که    یشواهد  اگر) (  

 3شته باشد.دا

 نیا  یابن رشد قراباگر پس از قضاوت دکیل جدیدی یافت شود.  )د(  

اســت کــه پــس از صــدور   زیجــا  یقاض  یبرا  ایکه آ  کندیسؤال را مطرح م

مورد   نیعلما در ااین است که  وی    پاسخ  .ردیرا بپ   مستندات جدید،  حکم

معتقــد  که ی استمکتس مالک مربوط به  نظر  نیاما بهتر،  اختلاف نظر دارند

 ــ،  اللهمسائل مربوط به حقوق    رد  است  و  میماننــد جــرا،  یحقــوق عمــوم  ای

 

 . 95ة 94ص ،  1ج، اعلام، ابن قیم الجوزیه. 1

 .  267ص ، السلطة،  اصلو  .2

 .  268ص ، همان. 3



   |   |                                                             صل سوم: عدالت ف 

 

 و  یخصوص ــ  یدعاو  یعنی،  الناساما در مورد حقوق  ،  مجاز است،  هامجازات

است   نیا  دنظریشناخته شده تجد  لیاز دک  یکی  1.شودینم  رفتهیپ ،  یمدن

او ناشناخته بــوده   یرا ارائه دهد که قبل از قضاوت برا  یکه خوانده شواهد

 2.است

، ســتیکه ارف دعــوا ن یبه اور نامطلوب بر حق کس اگر حکمی(  ـ)ه

 3.گ اردب ریتأث

 4باشد.مشخص دادگاه    تیفراتر از صلاح  اگر حکمی)و(  

کــه  یماننــد زمــان، اگر مقررات ناظر به دعــوا رعایــت نشــده باشــد)ز(  

قبــل از دادن فرصــت بــه  و مستند بودهصرف  یادعا ک به یدادگاه    میتصم

، باشــد یامر عمد نی. اگر اشده باشدخود صادر    دفاعیات  انیب  یخوانده برا

 یبــازنگر نقــ  رویــهاصلاح   یصورت برا  نیاغیر  در،  شود  حکم باید ابطال

 5.شودیم

، را کــه بــر آن اســتوار اســت  یمرجع ــ  و  خــود  حکــم  لیدک  دیبا  یقاض

، دهــدموارد را نشــان ن  نیکه ا  حکمیها  بر اساس نظر حنفی  مشخص کند.

مــورد موافــق   نی ــدر اهــا  یاساسای با حنف ــنیز  ها  یاست. شافع  یقابل بازنگر

که سبس حکــم )ســبس  پ یردمی یالدم حمویابن اب  یشافع  هفقی  6.هستند
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 یقاض ــ و بر اساس اقــرار خوانــده باشــد  حکماما اگر  ،  ذکر شود  دی( باالحکم

اســت.   یکــاف ،  او فراهم شده است  اقناع  یکزم برا  لیکند که دل  انیصرفای ب

در   یقاض ــاز ســوی    یخاص ــتوضیح  ،  دنباش  بیّناگر شواهد  ،  گریبه عبارت د

اگــر چنــین نباشــد کزم اســت قاضــی ،  ســتیکزم ن  حکمــش  لی ــمورد دک

 1مستندات حکمش را بیان کند.

خــود   یشخص ــ  علــمبــر اســاس    تواندیم  یقاض  ایآ  نکهیدر مورد ا  علما

هــا یاختلاف نظر دارند. فقــط حنف ــ، قضاوت کند یگریمدر  د چیبدون ه

مشاهده   قیبر اساس حقا  یدانش  نیکه چن  یبه شرا،  دانندیرا مجاز م  نیا

بــه اــور   یکه قاض  یمثلای زمان،  خود محاکمه باشد  و  قضاوت  نیشده در ح

اعتــراف  یزی ــبه چ و کندیصحبت م یگریبا د یکه شخص  شنودیم  یاتفاق 

 میجــرا  از  غیــر  دررا    یقاض  یشخص  علمقضاوت بر اساس  ها  ی. حنف کندیم

بــر  یکــه قاض ــ یمعتقدنــد در صــورت نیهمچنها  آن.  دانندیمجاز م،  حدود

در بعــدای مشــخص شــود کــه  و صادر کنــد  یخود حکم  یشخص  علماساس  

 اســت یقابل بازنگر  یمیتصم  نیچن،  اشتباه کرده استها  اقعیتو  تشخیص

 2.ممکن است لغو شود و

خــود  یاجتهاد شخص ــ باید بر ییحکم قضا، که قبلای گفته شد  همانطور

حکم قاضــی بــا اجتهــاد خــود او  و  ل ا اگر چنین نباشد.  مبتنی باشد  یقاض

تحــت   یقاض ــحکم قابل بازنگری اســت. مثــل اینکــه  ،  باشد  مغایرت داشته

 ــ،  قرار گیرد  یگریشخص با نفوذ د  تأثیر آراء را   یگــریاجتهــاد شــخص د  ای

خــود عمــل   ر یبر اســاس    شهیهم  دیبا  ی. قاضردیپ بخود    دیبرخلاف عقا

اما ،  مربوط به قاضی مجتهد است  قاعده در درجه اول  نیا،  حال  نیکند. با ا
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 یروی ــتعلــق دارد پ نکــه بــه آ م هبیباشد که از احکام   یمقلد  یاگر قاض

است که با حکم غالــس آن  یقابل بازنگر یدر صورتتنها    او  میتصم،  کندیم

 1.داشته باشد  رتی( خاص مغایم هس )مکتس فقه

چــه ،  آشــکارا ظالمانــه باشــد  ییقضــا  میتصم  اتفاق نظر دارند اگرفقها  

قابــل لغــو  نیبنــابرا و است اعتباریب و اساسای باال، یرعمدیچه غ  و  یعمد

گیــرد. بــه می که صــورت صادرکننده یتوسط خود قاض . این کار ابتدااست

 و شــوند یبــازنگر  خواهاندهد تا  میدستور  دعوا    نیارف این صورت که به  

دارنــد آن را ابطــال کننــد. اگــر وظیفــه    او  ندگانینما  ایامام    اگر نپ یرفتند

 یماننــد مــوارد،  باشد  یعمدچنانچه  ،  حکم ظالمانه م کور اجرا شده باشد

شخصــای عواقــس   دیبا  یقاض،  باشد  لیدر آن دخ  یتعصس شخص  ایکه رشوه  

بر اســاس ،  باشدشده    یمجازات بدن  محکوم به  اگرمثلای  آن را متحمل شود.  

مشــمول قصــاص عادکنــه ،  یقاض،  به استثنیای احناف،  نظر اکثریت فقهای

از جملــه ،  از فقهــا  ی. برخجرا باشدکه قصاص قابل ا  یدر مواردالبته  ،  است

 ی قاضــیجــد  یانگارحکم را در صورت سهل  نیهم،  ینیجو  نیامام الحرم

بــه انــد. کرده دییتأنیز ، شهودنسبت به   قیمانند عدم تحق ،  فهیظو  در انجام

موجــس مســئولیت شــخص   و  این موارد از موارد شبه عمد استها  نظر آن

قاضــی ،  شــده باشــد  ی همخسارت مال  شود. چنانچه حکم موجسقاضی می

 یاگر قاض ــعمد.  غیر  اعم از اینکه از روی عمد باشد یا،  شخصا مسئول است

را جبــران  دهیدسیخســارت اــرف آس ــ دی ــدولت با،  قادر به پرداخت نباشد

مجــازات  رفتــار نادرســت لی ــبــه دل  و  از سمت خود برکنار  دیبا  یکند. قاض

شهادت   و  محروم است  ندهیدر آ  ییمنصس قضا  یاز تصد  نیشود. او همچن

 .شودینم  رفتهیپ  زیپس از توبه ن  یاو حت
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نســبت داده  یاز خــود قاض ــغیر یعدالت به شخص  نق که    یصورت  در

مانــده  یمتقابــل بــاق   تعــدیل  و  جرحکه پس از    یمانند شهادت دروغ،  شود

، بر عدالت شهود اقامه شــده باشــد  شهود تزکیهکه    ییدر جاویژه    به،  است

شهود تزکیــه   و  هله اولو  شهود اثبات در،  بسته به مورد  موارد  نایدر تمام  

 1.هستند  یجبران خسارت مال  ایمشمول قصاص  ،  در مرحله بعد

 ی دادرس نییآ  پنجم.

 ــروهــای جنبــه ــاعــدالت  یاجــراای هی  ــ ب  و آداب القضــاء یعنــوان کل

 کارآمــدی  لیتسه  یدادرس  نییهدف آ  و  . نقشدنشویم  میمحاکمات تنظال

 شــکلیهــای  بــه جنبــه  یتوجه کــاف   و  زمان  امر است که  نیاز ا  نانیاام  و

 و  ارفــیبی  جــادیا  صرف گردیده است؛ به همین ترتیس بــدنبالاختلافات  

 طیمح ــ ک ی ــ نیتضــم یرادادگاه بهای هیرو است.انسجام در روند محاکمه 

 ــارز و  قیدق   یبررس  یاند که براشده  یدر دادگاه اراح  زیآمصلح  و  آرام  یابی

 و  ناعادکنــههــای  رفتــاردادگــاه را از    طیمح ــهــا  مساعد است. آن  ارفانهیب

. کننــدیمحافظــت م، اندازنــدیعدالت را به خطــر مهای  که آرمانقاعده  بی

اصلاح   و  مراقبتهای  استاندارد  نشانگر  یدادگاه در هر نظام حقوق های  هیرو

سوء استفاده   و  انحرافدر برابر  اقدامات نظارتی کزم است که    و  در آن نظام

 هی ــجوامــع اول  یکه برا  یمیمستق   و  محاکمه سادههای  هی. روشودیاتخاذ م

هــای نــهیدر زم  شــرفتیکه پ  ییجا،  تردهیچیجوامع پ  یبرا  گرید،  بود  یکاف 

سوء اســتفاده بــاز کــرده   تردهیچیپ  وحسط  یرا برا  یدیجدهای  مختلف راه

 و  توسعه  امکانبا  ای  هیرو  ستمیس  یکپارچگی،  رو  نی. از استین  یکاف ،  است

 ــاز آنجــا کــه مســائل رو  شود.آن محک زده می  رشد  هیدر قــوه قضــائای  هی

، اســت(  یهشــرع  تاس ــی)س  یاس ــیملاحظــات سهمیشه در معره    یاسلام
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ای هی ــاصــلاح رو  داشته باشــد.وجود    اصلاح آن  و  همواره باید امکان تعدیل

 ــبا ا،  تکاملی است  ندیفرآ  ک یبدون شک   از  یبرخ ــ  یاتی ــحــال نقــش ح  نی

آمیز تــوان مبالغــهرا در هــیچ زمــانی نمیمحاکمــه عادکنــه    اصول بنیادین

محاکمــه عادکنــه کــه توســط   مقــرراتاز    یبه برخ ــ،  راستا  نیدر ادانست.  

. به شوداشاره می،  شده استوضع    اصحاب ایشانتوسط    سپس  و  صلى الله عليه وسلم  امبریپ

 ــ  ابــنی  به عل  صلى الله عليه وسلم  امبریپ،  بر اساس حدیثی،  عنوان مثال هنگــام ،  االــس  یاب

 دستور داد:  نیچن،  منیبه   یفرستادن او به عنوان قاض

قضاوت نکنیــد ، شوندیدعوا در برابر شما حاضر م دو ارفکه   یهنگام

 ــبــا ازیرا  .  دیرا بشنو  یگریکه سخن د  یزمانمگر   قضــاوت  موضــوعکــار  نی

 1.شما روشن خواهد شد یبرا

ذا جلس إلیک الخصمان فلا تقض بینهما حتى تسمع مةةن الآخةةر كمةةا فا

   .فانک إذا فعلت ذلک تبین لک القضاء،  سمعت من الاول

 ــال»  ای  یابیقضاوت غ  اگرچه  ییاســتثنا  طیالغائــس« در شــرا  یقضــاء عل

 عــدم دلیــل بــرفــوق را    ثیحدفقها  از    یاریبس  اما،  شده است  جایز دانسته

در   ای ــکه خوانده در محل    یدر موارد  البته  .انددانسته  یابیاعتبار قضاوت غ

هــا یحنف ــبه همین دلیل    قطعای دادرسی غیابی جایز نیست.،  دسترس است

، یمکاتــس مــالک  و  ،انــدمنــع کرده  یرا جز در مــوارد ضــرور  یابیقضاوت غ

داشته   یشواهد قطع  یکه مدع  دانندیمجاز م  یآن را زمان  یحنبل  و  یشافع

تنهــا   را دشوار کند. همین مقدار نیــز  گریارف د  حضور  ادیفاصله ز  و  باشد
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کــه در  یفــریک دعــاوینه در مورد    و  شودیاعمال م  یمدن  یدر مورد دعاو

 1.ستیعمومای معتبر ن  یابیغ  قضاوتآن 

تــا آنجــا کــه بــه ،  فــوق  ثیحــد  ااــلاققدامــه معتقــد اســت کــه    ابن

کــه   یگــرید  ثیتوسط حد،  شودی( مربوط منیی)حقوق الآدم  الناسحقوق

 بــر  2.محدود شده اســت،  کرده است  دییرا تأ  یابیقضاوت غرسد  می  به نظر

 تیشکا  صلى الله عليه وسلم  امبریبه پ،  انیهمسر ابوسف ،  که هند  یهنگام،  ثیحد  نای  اساس

 و  او  ینفقــه بــرا  یازه کــاف انــد  اســت کــه بــه  یلیبخ  دمر  انیکرد که ابوسف 

 دستور داد:  نیبه او چن  صلى الله عليه وسلم  امبریپ،  دهدیفرزندش نم

، است  یابق عرف[ کاف   ای]  ستهیفرزندت به صورت شا  و  تو  یبرا  آنچه

 3.بردار

 لوالدك ما یكفیک بالمعروف.و  لک خذی

 یبرخ ــ  انــد؛مختلف ابراز کردههای  در خصوص این حدیث دیدگاهفقها  

وضــعیت   یعنی،  خاصوضعیت    ک به ی  ثیحد  نیکه ا  اندبر این باورها  از آن

 ــ. با انظر دارد ]و ل ا به سایر موارد قابل تسری نیست[،  زو  متاهل  ک ی  نی

کــه از   یبــدهکارنسبت به  را    ثیحد  نیا،  اسیبا ق ،  از مفسران  یبرخ،  حال

، در هــر صــورتاند. داده توسعه، کندیم یدادگاه خوددار هیپاسخ به احضار

را بــه اــور   یابی ــقضــاوت غ  و  برخوردار است  یخاص  تیاز اهم،  ثیحد  نیا

 .کندینم  دییتأ  یکل
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 ــبا،  خواندهویژه    به،  دعوا  نیالزام که ارف   نیا  یبــرا  یفرصــت برابــر  دی

. شده اســت  دییتأ  زین  یگرید  ثیتوسط حد،  ارائه شواهد خود داشته باشند

در مقابــل  دی ــدعــوا با  نیمقرر کــرد کــه اــرف   صلى الله عليه وسلمامبری»پ  مطابق آن حدیث

دارد کــه توســط ابــن عبــاس وجــود    زین  یگرید  ثحدی  1.نند«یبنش  یقاض

 فرمودند:  صلى الله عليه وسلم  امبریدر آن پ و  شده است تیروا

مال  و خونها آن،  داده شود  شانیقرار بود به مردم بر اساس ادعاها  اگر

 2اما سوگند بر عهده خوانده است.  کردند؛یرا ادعا م  گرانید

لكن الیمین و    أموالهمو    یعطى الناس بدعواهم لادّعى ناس دماء رجال  لو

 على المدعى علیه.

است کــه  ی نیزنگران نیا انگریب، خود  یاصل  یعلاوه بر معنا  ثیحد  نیا

افــراد صــالح  ک ی ــنــام ن  و  مخرب ممکن است به شهرت  و  نیدروغهای  ادعا

مخــرب را   یادعــا  ک ی ــمجاز است که    یقاض  لیدل  نیبه هم،  برساند  سیآس

 ابی ــدر غ،  مــدعیرا مجــازات کنــد.    نیدروغ ــ  یمــدع  ک ی ــ  یحت  و  رد کند

کــه   یدرخواســت  نیآخــر،  خــود  یادعــا  بــاتاث  یبــرا  گریهرگونه شواهد د

 ردیادعــا را بپــ  ایادارد تا و  است که خوانده را به سوگند  نیبکند ا  تواندیم

 بــه همــان  یقاعــده حقــوق -ثیحــد  ک یموضوع    زیموضوع ن  نیرد کند. ا  ای

 ی: »بــار اثبــات بــر دوش مــدعکندیاعلام م یازه مهم است که به سادگاند

 3.«کندیم  ادیاست اما خوانده سوگند  
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 حیتوض  یکه به معنا  مشتق گردیده  ان«یاز »ب  ثیحد  نیدر ا  نه«ی»الب

 خــود را  یکــه ادعــا  رودیانتظار م  یرو از مدع  نیروشن کردن است. از ا  و

 نــه«یکنــد. »ب  یبانیآن را بــا شــواهد روشــن پشــت  و  مشخص کند  وواضح  

 ،اســناد  و  نظر کارشناس،  امارات،  از جمله شهود،  شامل تمام اشکال شواهد

، ایــن دو حــدیث اخیــر شود.می یقاض یشخصعلم   یموارد حت  یدر برخ  و

است کــه از   (ةیالبراءة الأصل)  هیاول  تیاصل عدم مسئول  یبرا  یاساس  مستند

صرف کــه  یادعا ک ی، گریبه عبارت د  شود.تعبیر می  زیفره برائت نآن به  

کــه   عتیشــر  یس ــاسا  مبنــایلغــو    یبرا،  با شواهد روشن اثبات نشده باشد

 نکــهیمگر ا  شوندیفره م  گناهیب  و  ستندیمسئول ن  یزیبه چنسبت  مردم  

 وواضــح    دی ــدادگاه باهای  . ادعاستین  یکاف ،  ثابت شودها  گناهکار بودن آن

 شــکایتموضوع    رد کرد.  ایرا با شواهد اثبات  ها  مشخص باشند تا بتوان آن

 چیه ــ، به عنوان مثــال از خوانده باشد.  معتبر  درخواست  ک حاوی ی  دیبا  زین

قرار   یقانون  گردیعدم صدقه دادن تحت پ  لیرا به دل  یگرید  تواندیکس نم

اگر بخواهــد دســت از ادعــای خــود که    دانندمی  یرا کس  یمدعفقها  دهد.  

 یخود کــرد. خوانــده )مــدع یادعا یریگیرا مجبور به پ  او  توانینم،  بردارد

ممکــن اســت  جــهیدر نت و انتخــاب را نــدارد  نی ــاست کــه ا  ی( شخصهیعل

 یتلق ــ  فیاساســای ضــع  ادعــا  1.معتبــر شــود  یبه ادعــا  ییمجبور به پاسخگو

 تیعــدم مســئول  یعن ــی،  موجــودوضع    نق معموکی به دنبال    رایز،  شودیم

 ــو چیه ــ،  نشــود  یبانیکه با شــواهد پشــت  یتا زمان  و  است،  خوانده  هیاول  یزن

مطــرح شــده توســط   یادعــا  صحتخوانده    اگر،  مطابق رویه معمولندارد.  

کــه شــواهد ارائــه دهــد.   شــودیاز خواهان خواسته م،  کندخواهان را انکار  

کــه در مــورد شــهود از   کنــدبررســی می  صحت آن شواهد را  یسپس قاض
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اعتبــار   و  تیشخص ــ  دیی ــشــامل تأ  و  گیــردتزکیــه صــورت می  شیوه  قیار

 1شود.می  شاهدان اثبات

 ــبــه ا،  است  کپارچهیاساسای    یاسلام  محاکم هــای معنــا کــه دادگــاه  نی

 ــ. بــا همــه باام دارنــدع ــ  تیصلاح  برای هرنوع دعوایی  عتیشر بــه اــور  دی

بندی تخصصــی نســبت بــه نوع تقســیم  چیه،  در اصل  و  رفتار شود  کسانی

 و  نعتگرانص ــ،  ســربازان،  مانند کارمندان دولــت،  مختلفهای  اعضای حرفه

 ــو    ازاتی ــامت  چیه ــ  نیهمچن ــشناسد.  را به رسمیت نمیامثال آن    راای  هژی

 .شناسدبه رسمیت نمی  دولت  سیرئ  ایمجلس    ندگانینما،  زراو یبرا

اســت   واحــد  محاکم اسلامی بیانگر شیوه قاضی  یخیتار  سابقههرچند  

 ــامــام در    ندهینما  و  دادگاه را بر عهده دارد  استیرکه   دادگــاه   و  محــل  ک ی

فقهــای  از یبرخ ــ و یحنف ــفقهــای  از یاریاما بس ــ، آیدبه حساب میخاص  

 کــه  یقاض ــ  دلیلــی بــر رد تعــدد  چیمعتقدند که ه  یشافع  و  یحنبلم هس  

 ــنــدارد. زوجــود    ،تصمیم بگیرنــد  گریکدیبا مشورت  ها  پرونده  نسبت به  رای

تواند یــک او به عنوان دارنده اصلی مقام قضا می  و  امام است  ندهینما  یقاض

 شــوندجا جمع مییک ها صورت آن نیدر ا و  ،یا چند قاضی را منصوب کند

 2گیرند.به صورت مشورتی تصمیم می و

فصــل  و حــل یبرا  یرا به عنوان روش  قضاوت تحکیمی  نیهمچن  قرآن

(. 4:35،  )ر . النســاء  کنــدیم  دییتأ  نیارف   نیاختلافات بر اساس توافق ب

ــا توافــق اــرفین و از اریــق مصــالحه فصــل و حــل  ــ، ب  نســبت بــه یحت

 

 .  775ص ، 6ج،  الفقه الاسلامی، ن. ك. در: الزحیلی . 1

 به بعد.   396صص ،  شرح القواعد، ؛ الزرقاء98ة 96صص ، طرق،  ابن قیم الجوزیه. 2



 

 

 ــ،  شوندمی  مطرح  دادگاه  که درهایی  پرونده ، شــودیم  هیتوص ــ  یبه اــور کل

 1.کنند قیآن تشو ی ارفین را بهقبل از دادرس  دیباها  همه دادگاه  یعنی

 گــانیبــه صــورت را،  نیدولت است. بنــابرا  یاصلوظیفه    عدالت  یاجرا

 ییارائــه خــدمات قضــا  یبراای  هنیهز  چیه  تواندیدولت نم  و  شودیاداره م

نــوع  چیه ــ و باشــدعمــوم بــاز  یبــه رو دی ــدادگــاه باهــای کند. در  افتیدر

دایــر  محــل سری بــودن نیهمچن .ستیدر روند محاکمه مجاز ن  سانسوری

 ــبــا ا  مجاز نیســت.،  استثنایی  و  جز در موار خاص،  شدن جلسات دادگاه  نی

 نیکند. اــرف  افشاخود را  حکم، قبل از جلسه دادگاه  تواندینم  یقاض،  حال

. اشــندحاضر ب، کندیخود را اعلام م حکمکه دادگاه   یدر زمان  دیبا  زیدعوا ن

دادگــاه بــه   حکــم  اســباب  و  لیکه دک  کندیم  جابیا  نیهمچن  یعاد  هیرو

خــود را بــه   یکتب ــ  حکمنسخه از    ک یدادگاه    و  مشخص شود  یصورت کتب

 2.دهد لیدعوا تحو  نیاز ارف   ک یهر 

 و  معلــوم  یبه درســت  حکم  طیشرا  و  دکیل  نکهیمعموکی پس از ا  دادگاه

دعــوا حــق  ناــرفی 3.نــدازدیب ریخود را به تأخ حکم  تواندینم،  شد  لیتکم

مشاور   ایوکیل    منصوب کنند.وکیل    ای،  شخصا در دادگاه حاضر شونددارند  

که اساســای در برابــر موکــل خــود  کندیعمل م  یلیکو  مورد در مقام  نیدر ا

رئیس دولــت نیــز حــق دارد شخصــی را از اــرف خــود در پاسخگو است.  

در   یحنف ــ  یعلمــادادگاه معرفی کند که معموکی دادستان عمــومی اســت.  

وظیفــه   زیــرا،  انــدتردید کرده  قصاص  و  حدود  میکالت در جراو  مورد اعتبار
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لــ ا جــا   و  ،شواهد اســت  اامینان از صحت  یموارد  نیدادگاه در چن  یاصل

 ــا  یشده عمــوم  رفتهیموضع پ ،  حال  نیبا اماند.  کالت باقی نمیو    برای  نی

معتبــر ، قصــاص و  از جملــه حــدود،  در تمام اختلافــات  یندگیاست که نما

 1.است

شــناخته  یفــریدادگــاه کهــای  یدادرس  خیدر تارای  هنظام روینوع    سه

مخــتلط کــه عناصــر هــر دو را   ســتمیس  ک ی  و  یشیتفت،  یشده است: اتهام

مــورد  یتریمــدت اــوکن یبــرا یمحاکمــه اتهــام  ستمی. سکندیم  سیترک

کــه  تاس ــ نیا یفریآن در مورد اقدام ک  دگاهید  و  استفاده قرار گرفته است

 ــبرابــر اســت. در اوضــعیت    دو اــرف بــا  نیاختلاف مشتر  ب  ک ی  نیا  نی

 و از محاکمه منــع شــده اســت شیپ قاتیاز شرکت در تحق  یقاض،  ستمیس

دعــوا را  نینحوه ارائه آن توســط اــرف   و  شواهد  کنندهعمدتای نقش متعادل  

 .کندیم  فایبر روند کشف آن ا  یرگ اریبدون تأث

 قی ــتحق  یقاض ــ ک یتوسط  فرخواستیک و قیتحق ، یشیتفت  ستمیس  در

در   و  شــواهد نقــش دارد  یآوردر جمــع  زی ــمحاکمه ن  ی. قاضشودیانجام م

 ــارز  و  نقش او صرفای به متعادل کردن  پرسد؛یم  یاول محاکمه سؤاکت  یابی

بــه   یمحاکمه اسلام  ستمی. سشودیشواهد ارائه شده محدود نم  یزن نسبو

از هــر   یعناصــر  سیبه ترک  نیاست اما همچن  لیمتما  یشیتفتهای  ستمیس

 و  که هم قبلهایی  ادعا  و  رد شواهد  ای  رشیدر پ   یدارد. قاض  لیتما  نیز  دو

در   یقاض ــ  نینقش دارد. بنابرا،  شودیهم در اول محاکمه به دادگاه ارائه م

 ــ  و  کندیشهود سؤال م  و  دعوا  نیاول انجام محاکمه از ارف   یبــه اــور کل

 ــبــا ا .کنــدیرا کنتــرل م  روند دادرسی  هدادگا معمــوکی در  یقاض ــ، حــال نی

 یآورجمــع  و  قــاتیاز محاکمــه مربــوط بــه انجــام تحق   شیپهای  یدادرس
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 ــاز خطاب قرار دادن هــر    دیبا  نیهمچن  یندارد. قاض  یشواهد دخالت از   ک ی

حمایت از ادعای او به حســاب آیــد یــا موجــس   کهای  هدعوا به گون  نیارف 

 یکنــد. قاض ــ یخــوددار،  شیوه دفاع از ادعا جلس گــرددبه  وی    توجهگردد  

موجــس القــای دار که ممکن اســت جهتهای از دادن مشوره دیبا  نیهمچن

، اقعــی نهفتــه در شــهادت گــرددو مطــالبی بــه شــاهد در مــورد االاعــات

 1نماید.  یخوددار

 و  سی ــتعق ،  در رابطــه بــا تحقیــقدادگــاه    هی ــرو،  شد  گفتهقبلای  چنانکه  

کلی   طیمطابق با شرا  یاسیتوسط مرجع س  یاسلام  هیمحاکمه در قوه قضائ

اساس مجاز   نی. حاکم بر اشودیم  نیی( تعةیشرع  اسةیسال)سیاست شرعیه  

بــا   یدر هماهنگ  و  کند که به نفع عدالت  نییرا تعهایی  هیرو  و  نیاست قوان

 نیــیرا تع  عتیخــود شــرها  استیس  نی. اشودیم  یتلق   عتیروح شر  و  متن

، آن را اجــرا کــرد تــوانیرا کــه م یلیســاو و  هــاراه  نیبلکه بهتر،  کنندینم

امــام ممکــن اســت ، هیشــرع تاس ــیاز س  بخشی  عنوان  به  2.کنندیم  نییتع

 صیاصل تخص ــ امطابق باختیارات دادگاه    و  را در صلاحیتهایی  تیمحدود

ممکن اســت ها  این محدودیتدادگاه( اعمال کند.    تیصلاح  تعیینالقضاء )

 ــ  و  ،یتجــار  و  یمــدن،  یفــریماننــد ک  اخــتلاف  نــوعبر اساس  ،  ینیسرزم  ای

بــر   یزمــان  ای  یپولهای  تیمحدود  لیمانند تحم  ی باشد؛کمّهای  تیمحدود

ــه دادگــاه محبســی اــول احکــام  ــدیک  ــتحم توان ــد لی  ــ، کن  ــتحم ای  لی

القضاء به امام اجــازه   صیبه ادعاها. تخص  یدگیبر رس  یزمانهای  تیمحدود

 ــ،  موجود را مشــخص کنــدهای  دادگاه  تیتا صلاح  دهدیم هــای دادگــاه  ای
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 1.کنــد  جــادیا،  دانــدیم  یاداره کارآمــد عــدالت ضــرور  یرا که برا  یدیجد

چه   و  یعموم  چه،  دنظریتجدهای  دادگاه  جادای،  شد  اشاره  قبلای  که  همانطور

 ــ  ــتعر و ،یتخصص ــلاح فی ــای تیص ــاآنه ــوزه ، ه  ــدر ح ــتیس ک ی  اس

 .ردیگیقرار م محورعتیشر

 ی راتمام اقــداماتدهد تا  می  اراتیدولت اخت  سیبه رئ  تاسیس  نیدکتر

 یتلق ــ  یحکومت خوب ضرور  جادیا  و  ( مردممصلحةمنافع )  نیتأم  یکه برا

وجــود   دلیلــی  چهی  اسلام  »در:  معتقد است که  خلاّف  2اتخاذ کند.،  شودیم

 ــ  جــادیا  ندارد که مانع  تیصــلاحهــای متشــکل از حــوزه هیقــوه قضــائ  ک ی

کــه در آن   یینظم قضا  ک یا با ایجاد ی،  گردد  شده  فیکاملای تعر  و  یتخصص

استقلال قــوه   و  دادگاه  احکام  یدر مورد اجراهایی  نیعدالت با تضم  یاجرا

 نیتضــم  یدولت ــهــای  ارگــان  ریروابط آن با ســا  تیماه  نیهمچن  و  هیقضائ

 در، دادگــاه  تشــکیلات  بــه  مربــوط  مســائل  3.«منافات داشته باشد،  شودیم

 دلیــل،  بــه نــدرت،  اگــر نگــویم اصــلای  و  ،دارندای  هیرو  تیماه،  موارد  شتربی

در مــورد مســائل   هیشــرع  تاس ــیدامنه س  دارد کهوجود    عتیدر شر  یقطع

بــه ، نــهیزم نیدولت در ا سیرئ اراتیاخت، رو  نیاز ارا محدود کند.  ای  هیرو

 ــ  بر  علاوه  4است.نامحدود  ،  یاور کل اســت کــه   ایــن دیــدگاه درســت،  نای

در  ییقضــا یبــازنگر و دادگــاه شــیوه کــارمــدرن در مــورد    یقانون  مقررات

 
1. Cf. Awad, ‘The Right of the Accused under Islamic Criminal Procedure’, in 

M. Cherif Bassiouni (ed.), Islamic Criminal Justice System, London and New 

York: Oceana Publications, 1982, pp. 93-4. 

 .  61ة 60صص ، احكام، الماوردی. 2
3. For details on siysdsah shar‘iyyah, see Kamali, ‘Siydsah Shar‘iyyah or the 

Policies of Islamic Government’, The American Journal of Islamic Social 

Sciences 6 (1989), pp. 59 - 81. 

 .  50ص ،  سیاسة، خلاف. 4



 

 

بــه   و  مطابقــت دارد  عتیبــا شــر  یبه اــور کل ــ  یمسلمان امروزهای  کشور

 1.ردیگیقرار م  هیشرع  تاسیدر محدوده س  یدرست

 ــتعزهای  مجازات  زانیم  نییدر تع  یقاض  یقابــل تــوجه  اراتی ــاخت  یری

نــدارد. در مــورد  یاراتی ــاخت نیقصاص چن و حدود میاما در مورد جرا،  دارد

 و  ،که معموکی به نفع مــتهم اســت  کندیرا اعمال م  یاراتیاخت  یقاض،  یدوم

 ــتعزهــای در مجــازات یاو. حت ــ هی ــشواهد عل رشیپ   نییتع  بهعمدتای   ، یری

 طیرا کــه در شــرا  یبلکه فقــط مجــازات،  کند  جادیجرم را ا  تواندینم  یقاض

 .کندیم  نییتع،  شودیداده م  صیتشخ  نیترموجود مناسس

 ییســابقه قضــا نیکــه بــه دکتــر نظام حقوق عرفی )کامن ک(  برخلاف

(stare decisisپا )قضــات ملــزم بــه  یاســلام هیدر قــوه قضــائ، اســت بندی

 ــ. استندیباکتر نهای  سابقه دادگاه  و  میتصم اســتقلال  جــهینت یتــا حــد نی

 و عتیآزاد باشد تا در  خــود را از شــر دیاست که با یقاض  و  مجتهد-هیفق 

 یعدالت دنبال کند. قاعده حقوق   یاجرا  یاعتقادات خود را در مورد چگونگ

 ــبمثله[« در ا نق ی]اکجتهاد ک  کندرا اجتهاد دیگر نق  نمی»اجتهاد    نی

که قادر به اســتفاده از  طیشراواجد  یمعناست که اگر دو قاض  نیبه ا  نهیزم

 جــهیبه دو نت،  اقعه مورد اختلاف هستندو  خصوصدر    عتیشر  منابع  و  ادله

 فقهــیاســتدکل  یکه هــر دو بــا الزامــات اساس ــ یبه شرا، سندمتفاوت بر

هــیچ   و  ازه معتبر هســتنداند  ک یبه  ،  اجتهاد مطابقت داشته باشند  و  معتبر

 ــ،  گــرید  یندارد. از سو  یبرتر  یگریبر د  ک ی آور ســابقه الــزام  ســتمیس  ک ی

شــده توســط  نیــیســابقه تع ای میکه از تصم کندیرا ملزم م یقاض،  ییقضا

( است که بــه دی)تقل  ییقضا  دیبه تقل  هیشب  نیکند. ا  یرویپ  برتر  یقاض  ک ی

 .اندازدیاستقلال مجتهد را به خطر م  رسدینظر م

 

 .  260ص ، السلطة،  اصلو  .1
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 ی عی. عدالت توزششم

 ــهــای  که در نوشــته  یاز موضوعات اصل  یکی در مــورد   یمفســران غرب

اســت کــه هــایی اری ــمع یــافتن، مورد توجه قرار گرفته است  یعیعدالت توز

 ــاز ا  یک ــنوعای ی  ی. برابرصورت گیردها  بر اساس آن  دیبا  عیتوز هــا اری ــمع نی

اســاس   دی ــمعتقدند با  یاریاست که بس  یفرد  ازین  یگری. دشودیم  دانسته

مشــارکت   و  یســتگیاز شا  گرید  یباشد. برخ  یاستحقاق فرد از خزانه عموم

 ــتوز  یبهتــر بــراهای  اریدر ثروت مشتر  به عنوان مع  یفرد معتبــر آن   عی

 بر اســاس  دیبا  عیکه توز  معتقدند  هستند کهنیز    یگرانیاند. دصحبت کرده

انجــام ، درست به نظر برسد و آنچه ممکن است موجه  و  یاخلاق های  هنجار

 و  نیآســت،  از جملــه بنتــام،  یارفــدار آزاد  لســوفانیف ،  از سوی دیگرشود.  

 یکــه فقــط بــا آزاد،  بــه فــرد  یحداکثر آزاد  یمعتقد بودند که اعطا،  لیم

را   یعــدالت اجتمــاع،  آزاد  بــازار  ک ی ــعملکــرد    و  ،شــودیمحدود م  گرانید

 و  از جملــه بنتــام،  قرن نــوزدهم  یگرادهیفا  لسوفانیخواهد کرد. ف   نیتضم

 دی ــمنافع مردم با  و  یعموم  ریخ،  دهیفا  یمعتقد بودند که حداکثرساز،  لیم

 ــ  ریمس،  گریباشد. به عبارت د  یعیعدالت توز  یدغدغه اصل کــه   یاســتیس  ای

. اوردی ــتعداد به ارمغان ب  نیشتریب  یسود را برا  نیشتریب  دیبا  شودیاتخاذ م

 دی ــکــه بــر حقــوق تأک،  از جملــه جــان رالــز،  نهیزم  نیمفسران مدرن در ا

 میعدالت به عنوان پــارادا  انهیگرادهیفا  میمفاه  ینیگزیبه دنبال جا،  کنندیم

 ــناد  لی ــبــه دل  یتــا حــد  نیهمچن  ییگرادهیمناسس هستند. فا گــرفتن   دهی

بــدون در نظــر  دیهر فرد نبا یاست: شاد  شدهدچار افول    یفردهای  تفاوت

کــل  شیدر کل محاسبه شــود. افــزا یگرفتن رفتار گ شته او به اور مساو

 یداری ــخر  گنــاهیدرد افراد ب  متیممکن است به اور ناعادکنه به ق   یشاد



 

 

 ــاز ا  ک یاست که کدام    نیمشکل ا  نیشود. بنابرا  ــبــه توزهــا کــردیرو  نی  عی

 1.تر استکنندهقانع

منجــر   افــرادهــای  تفاوت  به نادیده گرفته شدن،  یبرابر  معیاربر    عیتوز

ت تکفلــی کــه نیازمنــد غــ ا ح ــچون داشــتن افــراد تهایی  تفاوت،  شودمی

 نیبنابرابزرگ پزشکی دارند.  های  هستند یا نیاز به پرداخت صورت حساب

 و  طیمستلزم آن است که شرا  یاز برابر  قانع کنندهکه در     شودیگفته م

ســؤال را  نیا زین ازین معیاربر تنها  عیدرنظر گرفته شود. توز  یردف های  ازین

 ــناد  شــتریب یچــه کس ــ و داردوجــود  یســتگیکــه چقــدر شا ردی ــگیم دهی

، ب نــه  و  که الف سخت کار کــرده اســتواقعیت    نیمشارکت کرده است. ا

، نی ــعادکنه است. عــلاوه بــر ا  عیتوز  ک ی  نییعامل مهم در تع  ک یمطمئنای  

فلســفه ،  نیاست. بنابرا  رییقابل تغ  و  دشوار  ندیفرآ  ک یافراد  های  ازین  نییتع

کــرده اســت.   ینیبشیپ  یعیعدالت توز  یرا برا  یمتفاوتهای  کردیحقوق رو

هــای تی ــموقع،  باشد که رفتار گ شــته افــراد  یاریمع  تواندیحاکم م  اریمع

. گیــردی را در نظر میاجتماع  ریخ  و  هاآن  ندهیآ  یخوشبخت  ای،  هاآن  یفعل

موجس گردیده است کــه ،  که قبلای به آن اشاره شد  واحد  دیدگاهوجود    عدم

از  و احــدی را بــرای توزیــع کــافی نداننــدو    برخی از مفسران هــیچ معیــار

ازه انــدن  بــه همــا  باییتقر  نیز  فرمول  ک یدر  معیار  چند    ایدو    سیترک،  سویی

 است.  دلبخواهانه

)اکخــاء   یانســان  یدر مفهــوم بــرادر  یعیاسلام به عــدالت تــوز  کردیرو

بــه صــراحت در قــرآن   اصولاین  ،  دارد  شهی)تعاون( ر  یهمکار  و  (یاکنسان

 ،تیبشــر  یبــرادردر مــوارد متعــدد بــر    آنمورد تأیید قرار گرفته است. قر
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در آیه زیــر .  کندیم  دیدر چشم خالق تأکهمه    یبرابر  و  هاحدت منشأ آنو

 :فرمایدخداوند متعال می

 ــنفــس آفر  ک ی ــکه شــما را از    پروا کنید  مردم! از پروردگارتان  یا  و  دی

 ــاز همان ]نوع[ آفر زیجفت او را ن را  یاریزنــان بس ــ و دو مــردان آناز  و دی

 گریکــدیاســطه او حقــوق خــود را از  و    که بــه  ییاز خدا  و  .پراکنده ساخت

 ــرا ]رعا  یشاوندیخوهای  وندیپ  و  دیپروا کن،  دیالبیم [. )النســاء دی ــکن  تی

4:1) 

هةةا خَلَةةقَ مِةةنْو  احِةةدَةٍو  النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ الَّذِی خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْسٍها یَا أیَُّ

  الْأَرْحَامَو  اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسَاءَلُونَ بِهِو  نِسَاءًو  بَثَّ مِنْهُمَا رِجَالًا كَثِیرًا و   هازَوْجَ

رحام« کرا در عبارت »اها  انسان  انیحدت مو    وندیپ  سیترت  نیبد  قرآن

ی خاص ــ  یاصــطلاحایــن تعبیــر  ،  کندی( برجسته میشاوندیخوهای  وندی)پ

 یعن ــیدر خــانواده ) یروابط خــون و ارث نهیمعموکی در زمدر قرآن که    است

 ک ی ــکــل نــژاد بشــر از   اینکــه  فیبا توص ــ  هی. آرودیاکرحام( به کار م  یذو

کــه  ه اســتکــرد هیســپس بــه همــه مــردم توص ــ  و  گرددمی  زآغا،  اندنسس

در خصــوص  .در نظــر بگیرنــد گریکــدیخــود بــا  یشــاوندیخوهــای ونــدیپ

 ــتقو  تیبا کل بشرها  آن  یبا برادر،  در قرآنها  انسان  یبرادر،  هامسلمان  تی

 ــبیــان    و  بیان  نیا  نیب  یتضاد  چیه  و  شده است »مؤمنــان برادرنــد«  یقرآن

 1.نداردوجود  (49:10،  )الحجرات

 إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ

 
1. Cf. Bodenheimer, Jurisprudence, p. 20; John Arthur and William Shaw, 

Justice and Economic Distribution, 2nd edn., Englewood Cliffs (New Jersey), 

Prentice Hall; 1991, p. 7. 



 

 

، دارد  ریهــر مســلمان تــأث  مــانیمؤمنان به نوبه خود بر ا  انیم  یبرادر

از شــما  ک ی ــ چیداده شــده اســت: »ه ــ حیتوض ــ ثیحد نیهمانطور که در ا

خــود  یبــرادرش آنچــه را کــه بــرا  یبــرا  نکــهیمگر ا  ستی[ نیمؤمن ]واقع

»مؤمنــان نســبت بــه ،  یگــرید  ثحــدی  ابق  1دوست بدارد.«،  دوست دارد

را   یگــریســاختمان هســتند کــه هــر بخــش د  ک ی[  یمانند ]اجزا  گریکدی

بــرادر   یآمده است کــه »هــر مســلمان  یگرید  ثحدی  در  2.«کندیم  تیتقو

بــه او ظلــم   دهــدینه اجــازه م  و  کندینه به او ظلم م،  است  گریمسلمان د

 3شود.«

 یؤمن أحدكم حتى یحب لأخیه ما یحب لنفسه. لا

 للمؤمن كالبنیان یشد بعضه بعضا .  المؤمن

 لا یسلمه.و    أخو المسلم لا یظلمه المسلم

در    یعدم همکار  و   ،تقوا  و   ک ی در کار ن  ی مؤمنان را به »همکار  قرآن

 (.5:2، )المائده کند یگناه« امر م  و  یدشمن 

 الْعُدْوَانِو  لَا تَعاَونَُوا عَلَى الْمِثْمِو  التَّقْوَىو  وتََعاَونَُوا عَلَى الْبِرِّ

. »البــر« کنــدیم ییــدرا تأ یبرادر یجوهر اخلاق ،  ک یدر کار ن  یهمکار

 یی( با خوشــروه)حسن المعامل  گرانیمنصفانه با د  و  ستهیعمدتای به رفتار شا

 ــ 4.اشــاره دارد ازمندانیسخاوتمند بودن در کمک به ن و ،هاادب با آن  و  نای
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: »شــما بــه به این صورت آمــده اســت کــه  گرید  یقرآن  فراز  ک در یمفهوم  

]بــه   دیخود دوست دار  یاز آنچه برا  نکهیمگر ا  دیرس  دی[ نخواهالبر]  یکین

 (.3:92،  )آل عمران  د«ی[ انفاق کنگرانید

  لَنْ تَنَالُوا الْبِرَّ حَتَّى تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ

که »البر« مســتلزم صــداقت در بخشــش  کندیم دیتأک  نیهمچن  قرآن

 و شــرق یخود را ]در نماز[ بــه ســوهای که چهره ستین نیا یکیاست: »ن

داشــته   مــانیروز آخــر ا  و  آن است که بــه خــدا  یکیبلکه ن  د؛یغرب بگردان

 مــانیتی و ک ینزد شانیمحبت به او به خو  یاز مال خود از رو  و  ]...[  دیباش

 (2:177،  )البقره  د«یانفاق کن  ازمندانین و

لَكِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَةةنَ و    الْمَغْرِبِو    جُوهَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِو    لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا 

و   الْیَتَةةامَىو    آتَةةى الْمَةةالَ عَلَةةى حُبِّةةهِ ذَوِی الْقُرْبَةةىو    ]...[الْیَوْمِ الْآخِرِ  و    بِاللَّهِ

   الْمَسَاكِینَ

»خداونــد متعــال بــر   ایــن بــود کــهها  فراز  نیاز ا  ی )ع(عل  فهیخل  فهم

 یکــاف   شــانیکه براای  هازاند  فقرا به  یاجس کرده است که براو  ثروتمندان

، از صحابه برجسته  گرید  یکی(.  51:19،  اتیفراهم کنند« )ر . ال ار،  است

مسلمان انباشــت ثــروت  ک ی یرفت که گفت برا شیتا آنجا پ،  یابوذر غفار

 یبــرا دیثروت مازاد در دست ثروتمندان با و ستین زیجا شیازهایفراتر از ن

مسلمان معتقدنــد کــه کســس فقهای    ،حال  هر  به  1.شود  نهیرفاه جامعه هز

 ــا،  ســرانجام  و  نــدارد.  یرتیاســلام مغــا  میحلال با تعــالهای  ثروت از راه  نی

 ــاز    عتیاست کــه شــر  یهمکار  و  یاز برادر  یمظهر  و  یرســو ربــاخوا  ک ی
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)قــره   کوکارانــهینهــای  امو    دادن،  گرید  یاز سو  و  ،کندیاحتکار را منع م

   .کندیم قیرا تشو،  نباشند  ریفق   یلیاگر خ  یحت،  ازمندانیحسن( به ن

 ستمیس  قیعادکنه ثروت از ار  عیتوز  جادیبه دنبال ا  نیهمچن  عتیشر

( اســت کــه در چهــار حــوزه یخــود )التکافــل اکجتمــاع  یاجتماع  تیحما

 در  کــه،  خــانواده  در  تکافــل(  1)  1:قابل مشاهده است  ریبه شرح ز  یهمکار

 ــبســتگان نزد  ینفقه )النفقات( بــرا  مرژی  و  مقــررات مربــوط بــه ارث  و  ک ی

 ــو  ــ تیص ــد؛ییم یتجل ــه عمــدتای از ار2) اب ــل در جامع  ــ( تکاف  ــتوز قی  عی

، هــاانجمن  و  کــوچکترهــای  گــروه  انیدر م  ی( همکار3زکات؛ )های  درآمد

 ــ  و  گانیمانند همســا کفــارات داوالبانــه   و  ( صــدقات4)  و  ؛یســاکنان محل

 2.هیریالکفارات( از جمله اوقاف خ و  )الصدقات

 نیهمچن ــ  و  ،ازدوا ،  آمــوزش،  مسکن،  پوشا ،  معموکی شامل غ ا  نفقه

 ــ بســتگان 3.معلوکن اســت و مارانیب یبرا  یدرمان پزشک  و  خدمات  ک نزدی

، اجــس باشــندو مستحق نفقــه، یفرد ازیممکن است بدون در نظر گرفتن ن

اگــر   یحت ــ،  باشــد  ازی ــممکن است فقــط بــر اســاس ن  ایهمسر؛    نفقهمانند  

ممکــن اســت بــر   ای  ن؛یالدو  مانند مورد،  به کسس درآمد باشد  رقاد  رندهیگ

قادر به کســس درآمــد   رندهیداده شود که گ  یزمانتنها    باشد اما  ازیاساس ن

 بستگان.  ریدر مورد سا  یبه اور کل  و  ،مانند مورد فرزندان بال.،  نباشد
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، قادر به کســس درآمــد نباشــد  دیبا  رندهیگ  نکهیا  یعنی،  شرط آخر  نیا

 لی ــبــه دل  نالــدیو  1.است  یدیتولهای  مردم به اشتغال به کار  قیتشو  یبرا

، رفتار شــود )النســاءها  در همه موارد با احسان با آن  دیکه با  یقرآندستور  

شــامل   مددر کسس درآ  یناتوان  لیهستند. دک  یمستثن  ازی( از قاعده ن4:36

علم  لیدر حال تحص  و  دانشجو بودن  و  مزمن  یینایناب،  یماریب،  بودن  ریصغ

 نیخود موفق باشد. بنــابرا  لاتیکه دانشجو در تحص  یبه شرا،  استبودن  

 ــ در 2.دهــدیحق نفقه خــود را از دســت م،  که ناموفق است  ییدانشجو  نای

 نینمعتقدنــد کــه قــواهــا یاما حنف ، داردوجود   اختلاف نظرفقها    نیمورد ب

حــدت و  و  شودیاعمال م  رمسلمانیهم غ  و  بستگان مسلمان  ینفقه هم برا

نفقــه بــر عهــده دولــت در مــورد آن وظیفه    ،سرانجام  و  3.ستیشرط ن  نید

 یکس  و  ستندیجامعه است که قادر به کار ن  ازمندین  و  ریفق   یدسته از اعضا

 ندارند.ها  از آن  تیحما یرا برا

 بر اساس میزان  توزیع  ثروت به  و  درآمد  عیباقر صدر در بحث توز  سهم

مربــوط   یاساس ــهــای  ازی ــن  نیبلکه به تــأم،  شودیثروت مربوط نم  و  درآمد

کننــد. او ســه گــروه را در   یتا همه مردان بتوانند بــا عــزت زنــدگ  شودیم

 کرده است:  زیجامعه متما

 یســطح زنــدگ،  اســتعداد  و  ییتوانــا  قیاز ار  توانندیکه م  ی( کسان1)

 ــاز ار تواننــدیکــه م ی( کســان2خود فراهم کنند؛ )  یرا برا  ییباک کــار  قی

 

النووی.  1 الدین  محی  در:  ك.  الطالبین،  ن.  انگلیسی:  ،  منهاج   ,E.C. Howardترجمه 

Lahore: Law Publishing Co., n.d. pp. 390ff;  130ص  ، اشتراكیات، السباعی  . 
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 ای ــ  یجســمبه لحاظ    فی( افراد ضع3کنند؛ )  نیخود را تأم  یاساسهای  ازین

 خود را حفظ کنند. تلاش قیاز ار  توانندیکه نم  یذهن

که گروه ای  هاما نه به گون،  موظف است به گروه دوم کمک کند  جامعه

هــای کردن ضربوارد  کار به منزله  مجازات کردنِ  رایاول را مجازات کند. ز

 1.رانــدیرا به جلو م یاقتصاد  ستمیاست که س  ییروین  نیبه مهمتر  نیسنگ

صــدر اشــاره   بــاقر  در آثــار خــود بــه  یق صدی  اللهنجات  هم  و  چاپرا  عمر  هم

از   یناش ــ  تی ــمحروم  و  فقر  نکهیبر ا  ینظر صدر مبن  دیی. چاپرا با تأکنندیم

 و  ثروتمندان  نیب  یشده از روابط انسان  فیتعر  یچارچوب اخلاق   ک یفقدان  

حــداقل اســتاندارد   یاز موضع صدر بــرا  یق ی. صدکندیاستناد م،  فقرا است

 2.کندیم  تیحما  یدولت اسلام  ک یهمه در   یشده برا  نیتضم  یزندگ

 ــ بــرخلاف  ــهودی و تیحیمس  ــکــه صــدقه را  تی  ــوظیفــه  ک ی  یاخلاق

 یقــانون فیتکل ک ی و نیدر اسلام زکات به ستون د،  دانستندیثروتمندان م

در جامعــه مســلمانان  یهمکــار  و  یملموس بــرادر  ی. زکات تجلافتیارتقا  

مــازاد قابــل هــای  ییدرصد بر دارا  مینوبه نر  ساکنه حدود دوزکات  است.  

متفاوت است. از ها  ییآن با توجه به نوع دارا  قیاما مقدار دق ،  پرداخت است

 ــآنجا که زکــات ســتون د  شــود؛یم افــتیفقــط از مســلمانان در،  اســت  نی

بــه همــان نــر  زکــات   بــاییکه تقر  پردازندیم  هیجز  رمسلمانیشهروندان غ

، اتیاست. قرآن زکات را به عنوان حــق فقــرا در ثــروت ثروتمنــدان )الــ ار

هــای امــوال از ادعــا  یپاکساز  و  آزاد کردن  یکه برا  کندیم  نیی( تع51:19

(. زکات به 9:103،  )التوبه  شودیپرداخت م،  دارند  یکه در آن سهم  یکسان

او پــس از  یــیشــخص بلکــه از دارا اتینه فقط در زمان ح،  حق  ک یعنوان  
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است ویژه    اتیمال  ک یصول است. زکات  و    قابل  یقانون  قیاز ار  زیمرگش ن

، ازمنــدانین، فقــرا یعن ــی،  هــدف خــاصهــای  گروه  انیع در میتوز  یکه برا

از ابقــات مــردم )هشــت ابقــه در   گــرید  یتعداد  و  رشکستهو    بدهکاران

 و  است. استحقاق زکات  افتهیذکر شده است( اختصاص    9:60،  التوبه-قرآن

امــا   شــودیم  نیــیتع  ازی ــبــر اســاس ن  یبه اور کل ــ  یرفاههای  کمک   ریسا

 ــتوز  زانی ــم  و  نحــوه  نیــیممکن است در تع  یمقامات دولت  یآن مقــدار  عی

 عی ــهنگــام توز  صلى الله عليه وسلم  امبری ــاز آن اســت کــه پ  حاکیها  گزارش  1.کنند  مداخله

سهم به فــرد   ک یتنها    و  دو سهم به فرد متأهل،  به مردم  یدولتهای  درآمد

عمر بــن خطــاب بــه   فهیگزارش شده است که خل  نهمچنی  2.دادیمجرد م

 یدولت ــهــای از کمــک   یشــتریســهم ب،  تداش ــ  یکــه فرزنــد  یفرد متــأهل

 شیافــزا  جیمقدار با بزرگتر شــدن کــود  بــه تــدر  نیا  و  دادیاختصاص م

المــال( بــه چهــار   تی ــ)ب  یخزانه عمــوم،  اتجزئی  به  رودو    بدون  3.افتییم

 کــه بودجــه، ســرانه و یاراض ــ اتی ــبخــش مال: شــده اســت میبخــش تقس ــ

 کنــد؛یرا فــراهم م  رمسلمانیغ  یکمک به فقرا  و  دولت  یعمومهای  نهیهز

از   ینگهدار  و  دولت  یعمومهای  نهیهز  نیتأم  یکه برا،  یبخش غنائم جنگ

هــای ســال اســت؛ درآمــد  ک ی ــ  یبراها  از آن  تیتا حد حما  ریمسلمانان فق 

 
1. Cf. Rodney Wilson, ‘The Contribution of Muhammad Baqir al-Sadr to 

Contemporary Islamic Economic Thought’, Journal of Islamic Studies 9.1 

(January 1998), p. 56. 

حد  نیا.  2 تا  ا  یامر  گروه  گرددیبازمواقعیت    نیبه  هشت  از  گروه  دو  قرآن    یكه  كه 

است كرده  بردگانعبارتها  آن  و  ندارند؛وجود    گرید،  مشخص  از  القلوب  مؤلَّفة   و  اند 

، ابو زهرهبه:    دیكن  رجوع   داشت(.  تیاسلام اهم  تیموفق  یبرا  تشانیكه جلب حما  ی)افراد

 .187ص. ، 30یاد داشت شماره ، تنظیم
3. Cf. Thomas Hughes, Dictionary of Islam, Lahore, The Book House, n.d., p. 

114 (under fa’). 



 

 

 نهی( هز9:60،  همانطور که قرآن مشخص کرده است )التوبه  دیکه با،  زکات

امــوال بــدون  و  الــوارثاز جمله اموال مجهول  صاحسیبهای  ییدارا  و  شود؛

، ینگهــدار، یدرمــان پزشــک یاز جملــه بــرا، فقــرا یکه منحصرای برا،  مالک 

بــه اــور  میتوانیم نجاای در 1.شودیم نهیهز  رهیغ  و  دفن  و  کفنهای  نهیهز

 کــه میمعاصر اشــاره کن ــ یاسلام یاقتصاد سندگانینو جیرا دگاهیگ را به د

 ــتوز نیتضــم یخود برا یبه خود یارث اسلام  ستمیس  و  زکات  معتقدند  عی

 2.ستندین  یعادکنه منابع در جامعه کاف 

، اول  فــهیافزود که در زمــان خل  یخینکته تار  نیبه ا  توانیم  نیهمچن

در عراق   رهیح  انیحیرا با مس  یمانیپ  دیلو    مشهور خالد بن  یصحاب،  ابوبکر

هــا از آن یرا متعهد به کمــک بــه کســان  یامضا کرد که در آن خزانه عموم

 تــارا  هــا  آن  و  ،قــادر بــه کــار نبودنــد  یماریب  و  فقر،  یریپ  لیکرد که به دل

 فهخلی  3.معاف کرد  هیساکن بودند از جز  یاسلامهای  نیکه در سرزم  یزمان

 یرفــاه  نــهیکمــک هز،  رمســلمانیهــم غ  و  هم مسلمان،  ازمندانیعمر به ن

ســالخورده  یهودی ک یمورد او  ک یاختصاص داد. گزارش شده است که در 

 ــاز پرداخت جز،  را که در بازار ملاقات کرد  لالمــا تی ــاز ب و معــاف کــرد  هی

المــال گفــت کــه   تی ــکرد. او بــه نگهبــان ب  نییتعای  هنیاو کمک هز  یبرا

هــا ر  یریسپس او را در پ  و  میاو بخور  یجوان  وهی»ناعادکنه است که ما از م

در  یمشــارکت فــرد و یســتگیشناختن شا تیآشکارا به رسم  نای  4.م«یکن

از   یک ــیاز آن اســت کــه در    یحــاک  نیهمچنها  ثروت است. گزارش  عیتوز
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 دیرا شــن  یکودک  هیگر  یعمر صدا  فهیخل،  نهیشبانه خود در مدهای  شتگ

بعد متوجه شد که نوزاد دوبــاره   یاما کم،  موضوع آگاه کرد  نیمادر را از ا  و

در پاســخ گفــت کــه در   . مــادربار مادر را سرزنش کرد  نیا  و  کندیم  هیگر

نرفتــه اســت.   شیپ ــ  یکار به خــوب  نیگرفتن کود  است اما ا  ریحال از ش

گرفتــه   ریزود از ش ــ  یلیمشخص شد که کود  خ،  شتریب  قاتیتحق   ازپس  

 یرفــاه  نهیگرفته شده کمک هز  ریفقط به کودکان از ش  فهیخل  رایز  شدیم

صادر کرد کــه   یدستورات  و  داد  رییخود را تغ  استیسپس س  فهی. خلدادیم

 1.کردیم  یرفاه  نهیتمام کودکان را مشمول کمک هز

بر صــدقات ،  گانیهمسا  نیب  یبر همکار  یادیز  دیسنت تأک  و  قرآن  در

)اوقــاف   هی ــریاوقــاف خ  و  بــر کفــارات،  از مســافران  ینوازمهمان،  داوالبانه

وجــود  ،انــدکرده حیرا تشرها آنفقها ( که یمحل یاهداف رفاه یمعموکی برا

 ــتوز لیتســه و هدف مشتر  کمک به فقراها همه آن و  دارد عادکنــه را  عی

 (.59:7،  ثروتمندان نچرخد« )الحشر  انیم  در  »تا ثروت فقط  دارند

  كَیْ لَا یَكُونَ دُولَةً بَیْنَ الْأَغْنِیَاءِ مِنْكُمْ

 یدرآمــد زکــات بــرا اگــرمعتقدنــد کــه   یقراب  و  ابن حزم،  مالک   امام

 تــوانیم،  نباشــد  یروســتا کــاف   ای ــمنطقــه  ،  محلــه  ک ی ــ  یاز فقــرا  تیحما

 و ،گــردد  نیفقرا تــأمهای  ازیتا ن  کردوضع    بر ثروتمندان  یاضاف های  اتیمال

 مــانیبــه پ  تــوانیم  نجــاای  در  2.شــودیپرداخت آن بر عهده ثروتمنــدان م

 ــها بعد و  از افراد مهاجران  یبرخ  نیب  صلى الله عليه وسلم  امبریکه پ  یادربر  و مهــاجران نیب

 یاقع ــو را برادران گریکدی آن جهیاشاره کرد که در نت  زین،  کرد  بر قرارانصار  
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 ــ. ابــوزهره اکردندیم  میسرپناه خود را با هم تقس  و  غ ا  و  دانستندیم را  نی

 ــبا یســنت نبــو نی ــکرده است که ا شنهادیپ و  نقل کرده  ای ــاح و دی ــتقل دی

 یشکســتن عمــد  یدر مورد کفارات برا  یدر منابع مقررات  نهمچنی  1.شود

از اــلاق معــروف   ینوع خاص  یبرا،  رعمدیقتل غ  یبرا،  روزه در ماه رمضان

در مراســم   تخلفات  /ترو   یبرخ  یبرا  و  ،هودهیبهای  سوگند  یبرا،  به ظهار

 فقــرا یپوشا  برا و غ ا نیمعموکی شامل تأمها  دارد که همه آنوجود    حج

 هیبه سه نــوع همســا نهمچنی قرآن  2.عادکنه ثروت است  عیکمک به توز  و

کــه ای هیهمســا، شــاوندیخو -هی: همســاکنــدی( میک ــیاحســان )ن بــه امــر

(. خوانش ابــن حــزم از 4:36،  همراهان در سفر )النساء  و  ،ستین  شاوندیخو

کرد که   اعداز مسافران او را متق   ینوازدر مورد مهمان  ادله موجود در منابع

 ی کــردنکیاجس است. »نو شس ک ی و روز ک ی  یبراها  خدمت به آن  دیبگو

است که در آن بــا   یسوره قرآن  ک یعنوان  ،  ]الماعون[«  گانیهمسا  انیدر م

 دهنده اعلام شده است:تکان  یلحن

را  یک ــیکــه کــار ن یکه از نماز خود غافلنــد؛ کســان  یبر نمازگزاران  یوا

 ــاز ]  و  دهنــدیشدن انجام م  دهید  ی]صرفای[ برا  یک ــیعمــل کوچــک[ ن  ک ی

 (7-4: 107،  . )الماعونکنندیم  یخوددار

یَمْنَعُةةونَ و  الَّذیِنَ هُمْ یُرَاءوُنَ الَّذیِنَ هُمْ عَنْ صلََاتِهِمْ سَاهوُنَ  فَویَْلٌ للِْمصَُلِّینَ

  الْمَاعوُنَ

مانند قــره ، کوچک های زیکمک در چ ی»ماعون« را به معنا  مفسران

 اند.  کوچک تفسیر کردههای  بخشش  و ب ل  و  هیظرف به همسا  ک یدادن  
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 کرده است که هــدف آن  ینیبشیمتنوع را پ  عیتوز  ستمیس  ک ی  اسلام

 و  کــردن فقــر  کنشــهیرتنهــا    به اهداف گوناگون است. هدف نــه  یابیدست

انواع   ریبلکه کاهش سا،  در دست ثروتمندانتنها    از تمرکز ثروت  یریجلوگ

بــه بــدهکاران   ای،  نباشند  ریاگر فق   یمانند کمک به مسافران حت،  هایسخت

 ــ، داشته باشند  ییدارا  یاگر مقدار  یحت  تکــه ممکــن اس ــ یبــه بســتگان ای

در  و به صورت کفــاره زینها عیتوز یهست. برخ  زین  رهیغ  و  ،نباشند  ازمندین

 ــ. اردی ــگیعبادت صورت م  و  راستای پرهیزگاری بــه تنهــا    نــه  ســتمیس  نی

متقابــل در   یمهربــان  و  محبــت  جیبلکه به ترو،  عدالت متعهد است  یبرقرار

، شــودیمجدد بــه کــار گرفتــه م  عی. انواع اقدامات توزپردازدیم  زیجامعه ن

همــانطور کــه ،  داوالبانــه هســتند  گــرید  یبرخ ــ  و  یاجبــارها  از آن  یبرخ

 ،ارث  و  مانند موارد مربوط به زکات،  هستند  یدارند که دائموجود    یاقدامات

بــه عنــوان مثــال( ، یاضــاف  اتی ــ)مال ازی ــدر صورت ن  توانیکه م  یاقدامات  و

 یاز حد از اــرح اصــل  شیبا هدف مهار انحراف ب  یانجام داد. اقدامات دائم

 طیکــه اقــدامات موقــت ممکــن اســت در پاســخ بــه شــرا  یدر حــال،  است

در ســطح درآمــد   یبر انصاف است نه بر برابــر  دیاتخاذ شود. تأک  ییاستثنا

شناخته شده است کــه اصــرار   تیبه رسم  ستمیس  نیثروت. در ا  و  یشخص

 یمشــارکت شخص ــ  و  ازین،  یستگیمطلق بدون در نظر گرفتن شا  یبر برابر

 و  ،اســلام اســت  یمنجر شود. عدالت خود هدف عــال  یعدالتیبه ب  تواندیم

. هــر شــودیچــارچوب خــاص محــدود نم  ای ــروش    ک ی ــآن به    یتلاش برا

 ــبــه توز  یابیدســت  یبــرا  و  که به عدالت منجــر شــود  یفرمول  ای  کردیرو  عی

 .شودیم  یقابل قبول تلق ،  شده باشد یعادکنه ثروت اراح

 نیکه در قــوان، خود در قرن نوزدهم  انهیاز مفهوم اساسای فردگرا،  عدالت

 یتیشخص ــ، ستمیدر اول قرن ب،  ترجمه شده است  یغرب  ییقضاهای  حوزه

که   یاز خطرات  دیشد  یآگاه  جهیبه خود گرفته است. در نت  یعمدتای اجتماع



 

 

رکــود ،  اول  یماننــد جنــ  جهــان  یبارفاجعــههــای  دادی ــرو  لی ــافراد به دل

 و  ،سمیناز  و  سمیظهور فاش،  1930دهه    لیاوا  و  1920اواخر دهه    یصاداقت

 تی ــحما  یبرا  یستیآلدهیاهای  آرمان،  دوم با آن مواجه بودند  یجن  جهان

ماننــد   یدر اسناد  و  ،شد  دیدوباره تأک  و  در سراسر جهان آشکارها  از انسان

، ترانــهیشــد. بــه اــور عملگرا  نیتــدو  1948حقــوق بشــر    یجهــان  هیاعلام

 ــهای  دولت را بــر عهــده   یشــتریب  اریبس ــ  یاجتمــاعهــای  تیمســئول  یغرب

بــاکتر هــای  نر   شیافزا،  دوم  یاز زمان جن  جهان،  یاند. به اور کلگرفته

 و در آمــوزش یرفــاههــای به برنامــه  یاجتماع  ای  یدولتهای  کمک ،  اتیمال

را محــدود  یکه استقلال معاملات فردای  همقررات محدودکنند  و  ،بهداشت

امثــال   و  کنندهاز مصرف  تیحما،  از جمله مقررات رقابت ناعادکنه،  کندیم

، یحقــوق  و یاقتصاد سم«یژیری»دها یبه اور مداوم آنچه را که فرانسو،  آن

 ــ  یدر اروپــا  یاند. روند کلکرده  جادیا،  نامندیم،  یدولتهای  تیفعال  ای  یغرب

 ــ،  ی استخدماتهای  دولت  و  یرفاههای  دولت  یهنوز در راستا بــر   یکه اول

در دو اــرف    تمرکــز دارد. هــرکننده  عرضه  جانسبر    یدوم  و  رندهیگجانس  

 1.اند مشتر   یعدالت اجتماع  دیدگاه

 یعمــدتای فلســف   یدر مورد عــدالت اجتمــاع  یکه گفتمان غرب  یحال  در

آن توســط  یاســت کــه اــرح کل ــ یاساســای حقــوق  یاســلام  کــردیرو،  است

کــه گفتمــان   ی. در حــالشــودیم  نیــیســنت تع  و  قــرآنهای  دستورالعمل

، اســت  ینظــرهــای  میپــارادا  و  تی ــمشغول ملاحظــات عقلان  یغرب  یفلسف 

 یقواعــد  و  از اصــولای  همجموع ــوضــع    بــه  عمــدتای  عتیشــر  یفقه  کردیرو

 یستگیهر مورد را بر اساس شا  و  است  دگاهیتنوع در د  انگریکه ب  پردازدیم

فلســفه از  ک یبه  یبندیپا یبرا ینه با نگران  و  دهدیقرار م  یآن مورد بررس
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 یریتصــو  یعــدالت اجتمــاع  یمفهــوم اســلام،  نیشده. بنــابرا  نییتع  شیپ

 دارد.  راتیاز تــأث  یکثرت ــ  سیبه ترک  لیکه تما  کشدیم  ریمختلط را به تصو

 یکه بخش  یفلسف   ترنیسنگهای  کردیروبر اساس    یابی به این ترکیسدست

 ک ی ــ ینســب بتی. غاستدشوار  ،  در مورد عدالت است  یغربهای  از گفتمان

 یلیمیبا ب  یتا حد  توانیمسلمان را م  سندگانینو  انیدر م  یگفتمان مواز

 یهنجــارهــای  دســتورالعمل  دادنالشــعاع قــرار  تحت  یمسلمان برافقهای  

 کنــدیتــلاش م یفقه کردیداد. رو حیتوض یسنت به استدکل فلسف   و  قرآن

بــه   یفلســف   کــردیکــه رو  یدر حــال،  کنــد  ریتفس ــ  و  ســنت را در   و  قرآن

، حــال  نی. با اشودیچارچوب معتبر محدود نم  ک یبه    یبندیپاهای  دغدغه

را احســاس خــود  ینظرهای میبه تعهد به پارادا  ازین  یبه نوع  زین  لسوفانیف 

بلکــه در ،  نــدارد  یاله ــ  یح ــو  مرجعیــتدر تعهد به    شهیرکه البته  اند  کرده

 ــا،  حــال  نی ــدارد. بــا ا  ریشــه  انسجام  و  ثبات  انهیگراعقلهای  دغدغه دو   نی

 بنــدیپاها از ارزشای هبه مجموع  رایز  ستندیمخالف ن  گریکدیذاتای با    کردیرو

 .شودیم  دییتأ  یکدیگرتوسط ،  یینها لیهستند که در تحل

 (محورعتیشر استی)س هیشرع تاسی. سهفتم

اســت کــه   یاسلام  یاز حقوق عموم  کلی  نیدکتر  ک سیاست شرعیه ی

 عتیشر  یتا نحوه اجرا  دهدیاجازه م،  اکمر  یاول  یعنی،  قضات  و  به حاکمان

ی را مطــابق صــلاحدید اقدامات  تواندمیحاکم  بر این اساس  کنند.    نییرا تع

ــراهــایی اســتیس و کنــدوضــع  را ینیقــوان، اتخــاذ کنــد خــود  یرا کــه ب

که مشروط به این  البته،  در پیش بگیرد،  داندیخوب مناسس مداری  حکومت

 ــ  اراتی ــ. اختنباشــد  عتیشر  یاصل اساس  چیهناق     بــر اســاساکمــر    یاول

، نیگســترده اســت. بنــابرا  یفریحقوق ک  نهیدر زمویژه    به  هیشرع  تاسیس

 جرم  تعیین  و  قتیکشف حق های  شیوه  و  قواعدمورد    درتواند  میاکمر    یاول



 

 

 نیــیتع  اکمر قــدرت  یاول،  زینکیفری ماهوی  . در مورد قانون  ردیبگ  میتصم

را ، شــودیدر هر مورد اعمال م  یچه مجازات  و  جرم است  یچه رفتار  کهنیا

 دارد.

 ــتعز  شــودیاعمــال م  یقاض  صیکه به تشخهایی  مجازات  نامیــده  راتی

( بــه عنــوان ی اســتبازدارنــدگ  یدر لغت بــه معنــاکه  )  ریتعز  در  .دنشویم

خــاص مجــرم را در نظــر   طیشــرا  و  جرم  تیماه،  ت شرعیهاسیاز س  بخشی

را در هر مورد بــر  ریممکن است مجازات تعز یقاض  نی. بنابراشودگرفته می

 کند.  نییخود تع  یاجتهاد شخص و نظراساس  

ایــن   انــد.اســتفاده کرده  یاهداف مختلف ــ  یبرا  هیشرع  تاسیاز س  علما

 ــ، محورعتیشــر اســتیس یبه معنــا،  در لغت  تعبیر حکومــت مطــابق بــا  ای

، یدولت ــهــای  اســتیتمام س  در  هیشرع  تاسیس،  معنا  نیاست. به ا  عتیشر

، صــورت  نیاغیر  چه در  و  دارد  حیصردستور    عتیکه شرهایی  نهیچه در زم

 یبه معنــا  هیشرع  تاسیس،  آن  یدر کاربرد فقه،  حال  نیشود. با ایاعمال م

 ــ  و  است که توسط امام  مدیریتیاقدامات    و  ماتیتصم اکمــر در مــورد   یاول

، شــودینم  افــتیهــا  آن  یبــرا  عتیدر شر  یحکم خاص  چیکه ه  یموضوعات

 معتقــدهمــانطور کــه خــلاف  ،  هیشرع  تاسیس،  معنا  نی. به اگرددیاتخاذ م

است کــه شــارع نــه  یمنافع عموم ای،  معادل عمل بر اساس مصلحت،  است

به ،  هیشرع  تاسیس،  گرینه رد کرده است. » به عبارت د  و  کرده  دییآن را تأ

 نیبــا هــدف تــأم یاســلام یاس ــینظــام س  ک یدر    یاداره امور عموم  یمعنا

 عتیشــر  یبا اصول کل  یدر هماهنگ،  به جامعه  سیاز آس  یریجلوگ  و  منافع

 نبنــابرای  1داشته باشــد.«  رتیاحکام خاص مجتهدان مغا  بااگر    یحت،  است

 
1. Cf. Parviz Owsia, Formation of Contracts: A Comparative Study under 

English, French, Islamic and Iranian Law, London, Graham & Trotman, 1994, 

p. 50. 
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هــای در تمــام حــوزه نیقــوانوضع    و  تدابیرمستلزم اتخاذ    تواندمی  تاسیس

، یمــال،  حقــوقیامور    و  ،یخارج  ای  یروابط داخلهای  عرصه  اعم از،  حکومت

 تیریمــد  لیتســه  یباشد. تمام اقــدامات اتخــاذ شــده بــرا  ییقضا  ای  یادار

کــه احکــام   یبه شرا  ردیگیقرار م  تاسیس  طهیدر ح  یکارآمد امور عموم

 را نق  نکند. عتیروشن شر

 نیانطبــاق بــا قــوان  یلزومای بــه معنــا  هیشرع  تاسیس،  میگفته ابن ق   به

 و  کتــریمردم را به صلاح نزدواقع    که در  ی: »هر اقدامستین  عتیشر  حیصر

، دییتأ  امبریاگر توسط پ  یحت،  عادکنه است  تاسیس  جزء،  از فساد دور کند

کــه ای  هعرصکه در    دیبگو  کسنشده باشد. هر    میتنظ  یاله  یحو  توسط  ای

 1.«کندیاشتباه م،  نداردوجود   هیشرع  تاسیس، ساکت است عتیشر

اهداف   و  با روح  بنیادین  یهماهنگ  هیشرع  تاسیس  یژگیو  سیترت  نیبد

ی ممکــن اســت منجــر بــه دســت کشــیدن از الفــاظ گاهاست که    عتیشر

 عمــر بــن  فهیاز خل  یمیتصمدر تأیید این مطلس به  مفسران  شریعت باشد.  

 یافــراد بــا نفــوذ  مؤلفة القلوباند.  اشاره کرده  مؤلفة القلوبدر مورد    خطاب

. شــدیم یتلق ــ دیاسلام مف  یروزیپ یبراها آن  یهمکار  و  یبودند که دوست

کــرده   نیــیزکــات تعهــای  درآمد  از  یسهمها  آن  ی( برا9:60،  قرآن )التوبه

کــرده  عزیــزگفــت: »خداونــد اســلام را  و آن را متوقف کرد  فهیکه خل،  بود

از لفظ قرآن   سیترت  نیبد  فهی. خلست«ینها  به لطف آن  یازین  گرید  و  است

دانســته حکم او با روح قــرآن هماهنــ     و  آن خار  شد  یبه نفع هدف کل

 2شود.می
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توسعه( ال)  یریپ انعطافرا ابزاری برای    هیشرع  تاسیس  نیهمچنفقها  

قتــی از کلمــه و    ،بــه همــین دلیــل  داننــد.میقضات    و  حاکمانتصمیمات  

شود به اختیاری بودن ]مطابق صلاحدید خود شخص[ سیاست استفاده می

 تاس ــیاز س  یبه عنوان بخش ــ  یمیکه تصم  شودیگفته م  یقتو    اشاره دارد:

 ک ی ــ نیامثل این است که گفته شود ،  است  هاتخاذ شد  یقاض  ایحاکم    ک ی

نداشته باشد.   رتیمغا  عتیکه با شر  یالبته به شرا،  استاختیاری    میتصم

اقــدامات   و  مظــالم  وانی ــد  انعطاف پ یر شــدن احکــام دراز لزوم    یقراف ل ا  

فساد صــحبت کــرده اســت. او   و  تیمهار جنا  یبرا  تلاشدر راستای    سیپل

 که »ضرر ]ضــرر[ نــهبه این مضمون را نقل کرده است  یثیحد، برای تأیید

اشاره کــرده ای هبه حادث نیهمچن ی. قراف شود«یم  ینه تلاف   و  شودیموارد  

بــه   یبــه مــرد،  ینظــام  یلشکرکش  ک ی  نیدر ح  صلى الله عليه وسلم  امبریاست که در آن پ

مجازات ،  که اعتراف کرد  یمظنون را تا زمان  و  عنوان جاسوس مشکو  شد

 1.کرد

 ــبــا الزامــات  یآن ممکن است گاه یفقه یعدالت در معنا ای  عدل  ک ی

 ــ  تــوانیرا م  نیعاقلانه در تضاد باشد. ا  استیس کــه در زمــان ای  هبــا حادث

عــادت داشــت  فــهینشــان داد. خل، ر  داد، عمــر بــن خطــاب، دوم فــهیخل

از  یک ــیکنــد. در  افتیدر یمقامات خود را در تجمعات عموم هیعل  اتیشکا

کــرد کــه   تیشــکا،  عمرو بن عــاص،  فرماندار مصر  هیعل  شخصی،  موارد  نیا

 یقت ــو    صــد ضــربه شــلاق زده اســت.ی  مشخص ــ  لیفرماندار او را بدون دل

خواســت کــه   یاز شاک،  بوده است  رموجهیمتقاعد شد که مجازات غ  فهیخل

گفت کــه  و مداخله کرد، کند. عمرو بن عاص که در آنجا حاضر بود  قصاص

شــلاق   امــا،  باشد  سازگارعدالت    موازینمورد ممکن است با    نیا  در  قصاص
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 موافقت کــرد  فهی. خلستیعاقلانه ن  یعموم  جمع  ک یفرماندار در    ک یزدن  

   1.فصل شد و حل  یجبران خسارت مال قیموضوع از ار و

 یمعنــارا در    ةیشةةرع  تاسةة یساصــطلاح  ،  متــأخر  نهایفق ،  جودو  با این

قضات به   و  توسط حاکمان  مجازات  یاجراآن    و  ،اندبه کار برده  یمحدودتر

 هیشــرع  تاس ــیس  نعابدی  مثلای ابن  2است.  شرارت  و  تیمنظور مبارزه با جنا

ها در مورد آن  عتیکه شر  ی توصیف کرده استمیجرا  تمجازا  دیرا به تشد

 مــاوردی  3.دارد  شیبه افزا  ازیهولنا  جرم ن  تیماه  لیاما به دل،  حکم دارد

 ــامــا در ا،  سخن گفته اســت  سیترت  نیبه همنیز    و بــه حاکمــان نــهیزم نی

را اعمال   تاسیس  یافزوده است که اول  و  قضات( اشاره کرده  و  قضات )امراء

بــه عنــوان وی    .کنــدیرا اجــرا م  عتی)احکام( شر  نیقوان  یدوم  اما  کندیم

 ــ  به منظور تحقیقنمونه به بازداشت   از   یبــه عنــوان مظهــر  سیتوســط پل

نگاشــته   آثــار  ریدر ســا،  یزیتما  چنین،  حال  نیبا ا  4.کندیاشاره م  تاسیس

با اشــاره   تاسیس  یفرا متنهای  . کاربردستیبرجسته نشده در این موضوع  

دســتور بــه کشــتن   یکه حاکمــان گــاه  شودینشان داده مواقعیت    نیبه ا

جنــ    و  زلزلــه،  یسوزمانند آتش  ییایاند که در زمان بلاداده  یتکارانیجنا

 ــ،  کردنــدیرا غــارت مهــا  خانه،  شدیکه باعث فرار ساکنان م کــه   یزمــان  ای

 انی ــبســتگان قربان  و  نیالدو  بر  و  انداختندیحشت مو  مردم را به  انیرباآدم
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کاملای ها  مجازات  یبه اجرا  تاسی. اما محدود کردن سکردندیم  لیرنج تحم

بــه   توانــدیم  و  دارد  یترگســترده  اریدامنه بس ــ  تاسیس  رایز،  ستیموجه ن

  اعمال شود. زین  یحکومتهای  نهیزم ریازه در سااند  همان

 بــه،  از احکــام آن  یدر تعــداد  توانیرا م  تاسیس  یقرآن برا  تیمرجع

امــر   از شر  یریشگیپ  و  ریخ  جیترومؤمنان را به  که    دسته احکامی  آنویژه  

 ــ  یابزار  یهشرع  تاسسی،  بدین ترتیس  1.افتی،  کنندمی اکمــر  یدر دست اول

خود را انجــام دهنــد. امــا بــه اــور وظیفه    توانندیآن موسیله    است که به

 و  اااعت از رســول،  که مؤمنان را به »اااعت از خدا  یفرمان قرآن،  ترخاص

، کنــدی( امــر م4:59، )النســاء ارنــد«یشما صــاحس اخت انیکه در م  یکسان

 ــکندیفراهم م  تاسیس  یکزم را برا  تیمرجع  نیاکمــر بــد  ی. اااعت از اول

خــود  کــهآن به شــرط  البته،  مسلمانان است  یبرا  یقرآنوظیفه    ک ی  سیترت

 ــ  هبه آی  2.مطابقت داشته باشند  عتیشر  احکاماکمر با    یاول در   یقبل ــ  یقرآن

در ارتبــاط بــا  تاس ــیس مســتندبــه عنــوان  زی( ن4:58،  همان سوره )النساء

: دیفرمایم  آیه م کورشده است.    استدکل  یانتصاب مقامات دولت  و  انتخاب

]اکمانــات[ را بــه صاحبانشــان ها  که امانت  دهدی»خداوند به شما فرمان م

. د«ی ــکن  یبا عدالت داور،  دیکنیم  یمردم داور  نیکه ب  یهنگام  و  ،دیبسپار

 «ةیةة الرع و یاصةةلاح الراعةة  یفةة  ةیالشرع اسةیالس»، هیمیکتاب مشهور ابن ت

از قــرآن  هی ــآهمــین یــک  یریتفس ــ، دهدیم حیتوض سندهیهمانطور که نو

 ــآ  نی ــدر ا  امانت  یمفهوم قرآن  هیمیابن ت  به عقیده  است.  ری ــز  ثیحــدرا    هی

 و  ،شــودیسپرده مزمام امور مؤمنان به کسی  که    آنگاهاست: »کرده    ریتفس

 ــاو به نوبــه خــود ا کــه   یدر حــال،  کنــدیاگــ ار مو    یگــریرا بــه د  امــر  نی
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 شرســول و به خــدا، کند  دایکار پ  نیا  یبرا  یترستهیشخص شا  توانستیم

 ــ  با  1کرده است.«  انتیخ از آنجــا کــه کــاربرد ،  تــریبــه اــور کل،  حــال  نای

 در  و  شودیمحدود نم  یامور عموم  تیریحوزه خاص در مد  ک یبه    تاسیس

 ــآ  تمــام،  شــودیاعمال ممرتبط با حکومت داری خوب  همه موضوعات    اتی

 )رفع الحــر ( یرفع سخت، (مصلحةمنفعت )، عدالتها موضوع آنکه    یقرآن

بــه توان مســتند سیاســت دانســت.  می  است راظلم    و  بردن فساد  نیاز ب  و

 نفی حر  اشاره شده است:   یقرآن  هیاور خاص به دو آ

 (5:6، مَا یُریِدُ اللَّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْكُمْ مِنْ حَرَجٍ)المائده

 (.22:78، )الحج وَمَا جَعَلَ عَلَیْكُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ

 دهد«یاحسان فرمان م  و  »خداوند به عدالتفرماید:  قرآن در ادامه می

 (16:90،  )النحل

 الْمِحْسَانِ.و   إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدلِْ

اســت«   رخواهانــهیخ  حتینص  نی»د  فرماید:میکه    یثیحد  نیهمچن  و

   2.کنندیفراهم م  تاسیس  ه نفعبشواهد   ی( همگحةیالنص  نیالد)

: کنــدرا دنبــال میخــود پــنج هــدف    یمعنــا  نیترعیس ــو  در  تاسیس

نکته اتفــاق نظــر   نای  در  علما  3.مال  و  نسس،  عقل،  حیات،  مانیحفاظت از ا

 ــاوجــود    بــا،  اســت  عتیشــرهــایی  هــدف نها  ارزش  نیا  فظدارند که ح  نی

هــا گروه از ارزش  نیبه ا  ینه در سنت اشاره خاص  و  که نه در قرآنواقعیت  
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American Trust Publications, 1982, p. 116. 
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 یحکم خاص ــ  چیبر اساس هها  ارزش  نیبر حفظ از ا  اجماع.  شودینم  افتی

 اوامــربر    و  نصوص  نیا  یکل  یمحتوااساس  بلکه بر  ،  ستیسنت ن  ایاز قرآن  

اند. شــده یاراح ــهــا ارزش نیحفاظت از ا  یاست که برا  یمتعدد  ینواه  و

 ــ  اتیدر مورد آ  توانیرا م  نیهم  و ری ــخ یری ــگیکــه جامعــه را بــه پ  یقرآن

 ــقــرآن    یجــا  چیشر در ه  و  ریگفت. خ  نیز  کنندیاز شر امر م  یریشگیپ  ای

ی کل ــ  جستجوی  قیاز ار  توانیاما م،  اندسنت به اور کامل فهرست نشده

، اشاره کرد  یهمانطور که شااب،  حال  نیرا شناخت. با اها  منابع آن  نیا  در

 اصبدون مراجعه به اعمال خ ــ  اتیاز قبل با جزئ  توانیغلط را نم  و  درست

 یبــرا  اختیاراتی  دیاکمر با  یرو اول  نای  از  1.شناختها  آن  رامونیپ  طیشرا  و

بتواند نسبت بــه  و داشته باشد  عتیشر  اهداف  و  هااز ارزش  تیحما  و  حفظ

 ــبــر اســاس قــدرت اکنــد. وضــع  مجــازاتها ناق  این ارزشهای  رفتار  نی

ی را افــزوده ارزش ششم،  پنج ارزش  نیبه افقها  از    یاستدکل است که برخ

موجس فســاد  یرفتار  بتواندتا حاکم  ،  است  بردن فساد«  نی»از بآن    و  است

کــرده از پنج ارزش مورد نظر را نقــ  ن  ک ی  چیاگر ه  یحت،  کند  ازاتمجرا  

 2.نشود  افتی عتیآن در شر یبرا  یحکم خاص  چیاگر ه  یحت و  ،باشد

 اسةةةیسالکرده اســت: ناعادکنــه )  میرا به دو نوع تقس  تاسیس  میق   ابن

در   کــه،  (عادلةال  اسةیسالعادکنه )  و  ،کندیآن را منع م  عتیکه شر،  (ظالمهال

 ــ  تاس ــیس  عــالیاز آنجا که عدالت هدف  خدمت اجرای عدالت است.    هعادل

با آن هماهن  است. »ما صرفای به   شهیهم  بوده  عتیشر  نفک یجزء ک،  است

جز عدالت مقــرر   یزیچ  نیاما ا،  مینامیم  تاسیآن را س  یکاربرد زبان  لیدل
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دو   ای ــدســتور شــلاق    یگاه  صلى الله عليه وسلم  امبری.« پستیرسولش ن  و  شده توسط خدا

 و  ،ســرقت داده اســت  افتــهیفیبرابر کردن مبلــ. غرامــت را در مــوارد تخف 

داده اســت. ابــن ،  شده بود  افتیکه در آن شراب    یدستور به شکستن ظرف 

 یگنــاهی: »هر کس متهم را پس از سوگند خوردن ]به بدهدیادامه م  میق 

 یمجــازات دی ــکه بدون شــهادت شــاهدان عــادل نبا دیبگو  و  خود[ آزاد کند

بــه ،  داشــته باشــد  یدزد  و  اگــر او شــهرت فســاد  یحت،  داشته باشدوجود  

 1.«کندیعمل م ةیشرع تاسیسبرخلاف   یراست

کــه بــا هــایی تمام ادعا  بر شنیده نشدنکه    ستیعادکنه ن  تاسیس  نیا

، مجــاز اســت  یقاض ــ،  اقعو  شود. در  یپافشار،  ستندیهمراه ن  عادلشاهدان  

 نیــز  دل رااع ــغیر  اموال مردم باشد شاهدان  و  راه حفاظت از حقوقتنها    اگر

، تجاوز  برابرمحافظت از مردم در    یبرا  تلاش  درحاکمان    نیتواناتر  2.ردیبپ 

قراین نیــز   و  بر اساس امارات  و  اندرا به کار گرفتهمبتنی بر فراست  قضاوت  

 ــ  3انــد.حکم صادر کرده  یکــه قاض ــ  کنــدیم  جــابیعادکنــه ا  تاس ــیس  ک ی

بلکــه ،  شواهد آزاد نکنــد  تیعدم کفا  لیخطرنا  را صرفای به دل  تکارانیجنا

ایــن در حــالی بازداشت کند. ، آشکار شود قتیکه حق   یرا تا زمانها  آن  دیبا

مجرمان بــار ویژه  به، اعمال همان درجه از شدت بر هر فرد متهم،  است که

 4است.آشکارا ظالمانه  ،  ندارند  یفریاول که سابقه ک
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 ییدر جــا  و  باشد  میملا  عتیشر  یکه در اجرا  شودیم  هیحاکم توص  به

 لی ــمتما مــتیبه سمت ملا، داردوجود  یخشونت انتخاب  و  متیملا  نیکه ب

 یاصــل کل ــ  ک ی ــهــا  آن  یبــرا  شیآوردن آســا  و  از مردم  یشود. رفع سخت

 یشــما آســان  یاست که از قرآن گرفته شده اســت: »خداونــد بــرا  عتیشر

؛ 2:185،  قــرار دهــد« )البقــره  یشــما را در ســخت  ردقصد نــدا  و  خواهدیم

 (.22:78،  به الحج  دینگاه کن  نیهمچن

  لَا یُریِدُ بِكُمُ الْعُسْرَو  یُریِدُ اللَّهُ بِكُمُ الْیُسْرَ

بــه ایــن   را نقــل کــرده اســت  یثیحــد  هیمیابن ت،  مطلس  نیا  تأیید  در

از هــیچ   و  شــوددر هرچیزی موجــس زیبــایی آن می  متیکه »ملا  مضمون

 «گرددشود مگر اینکه زشت میچیزی گرفته نمی

 لا ینزع من شیء إلا شانه.و   لا یكون فی شیء إلا زانه الرفق

]الرفــق[ را دوســت   مــتیاند: »خداونــد ملافرموده  نیهمچن  صلى الله عليه وسلم  امبریپ

 ــاز ار، دهــدیم  مــتیملا  قیآنچه را که از ار  و  دارد خشــونت ]عنــف[  قی

 1.«دهدینم

 هو یعطی فی الرفق مالم یعط فی العنف.و  الله یحبّ الرفق  إن

رســول خــدا   یقت ــو    کــه  نقل کرده استابوبرده  ،  یگرید  ثیحد  ابق

گفــت: »بــا هــا بــه آن، فرســتاد منیرا به  یاشعر یابوموس  و  معاذ بن جبل
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 و  دی ــمژده رحمت بدهها  به آن  د؛یخشن نباشها  با آن  و  دیباش  میمردم ملا

 1.«دینکن  ک یتحر یزاریرا به بها  آن و  ،دیرا نترسانها آن

 لا تنفرا.و  بشرا   و  لا تعسرا و   یسرا 

 ــا  هی ــمیت  ابن را بــه ایــن صــورت تفســیر کــرده اســت کــه   ثیحــد  نی

کــه   یتــا هــر کــار  میکنها  که شهروندان را ر  ستی)احسان( ن  رخواهانهیخ

 یخــوددار،  کــه دوســت ندارنــد  یاز انجام کار  ای،  دوست دارند انجام دهند

را انجام دهند که   یکار  میبخواهها  است که از آن  نیکنند. جوهر احسان ا

 ــاگر اتفاقای ا یحت، است ستهیدر آخرت شا و دیمف ها آن یبرا  ایدن  نیدر ا  نی

 خواهدیخود م  یایحاکم از رعا  یقتو    ،حال  نیرا دوست نداشته باشند. با ا

 ــا دیبا، را انجام دهند که دوست ندارند  یکار انجــام  مــتیکــار را بــا ملا نی

 2.کند  یخوددار عتیاز شر یزاریمردم به ب  ک یاز تحر و  دهد

، عــدالت در اصــل  یدر اجرا  اراتیاخت  یبرخوجود    ،فرجام سخن اینکه

 آنچه موجــس موجــس نگرانــیشده است. رفتهیپ  یحقوق های در تمام نظام

همــین مســئله دلیــل اصــلی   و  ابعاد این اختیــارات اســت  و  شود دامنهمی

نظــم به  ازی. نباشدمیها عمال آنبر اِ یکاف های  توسعه کنترل  یبراها  لاشت

تر ی فــوریفــریحقــوق ک  نــهیدر زمویژه    ارات بهیاستفاده از اخت  بخشی به

قرار دارند.   هیشهروندان در معره استفاده از قدرت قهر  زیرا در آنجا،  است
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 دای ــپای  هژیو    تیقانون اهم  تیاصل حاکم  این عرصه همان جایی است که

 .کندیم

بــه نظــر ،  روزافــزون حکومــت در دوران مــدرن  یدگی ــچیتوجه به پ  با

اختیــارات نــاظر بــه ویژه    به،  اراتیاختاین است که    خوب  تاسیس  رسدیم

امــروزه ،  معقولی محدود شوند. به هرحالهای  با محدودیت  و  فیتعر،  تعزیر

بــه قــانون ،  مســلمانهــای  در کشــور  یفریک  و  یحقوق مدن  یبخش عمده

منــد رســمی نظام نیتوســط قــوان هاور گســتردمدون تبدیل گردیده یا به 

در همه جــا   باییتقر  زینهای  آگاهان  تلاش،  توسعه  نیبه موازات اشده است.  

 در قالــس و عتیشــرهــای دادگــاه یاز سو ریاعمال تعز نظم بخشی به  یبرا

 تاس ــیس  طــهیدر ح  تــوانیرا مهــا  نیهمه ا  گردد.میانجام    رسمی  نیقوان

لغو کامل مجــازات  ای  اراتیبردن اخت  نیاز ب،  البته،  . هدفتعریف کردخوب  

مناســس های  ارائه دستورالعمل  و  اراتیاعمال اخت  می. بلکه تنظستین  ریتعز

 آن است. یبرا

 

 

 

 

 

 

 

 

 



   |   |                                                             صل سوم: عدالت ف 

 

 

 یریگجهینت

 ــنما  یهمگ ــ،  پرداخته شدها  مجلد به آن  نیکه در ا  یموضوع  سه  انگری

 و  یشــیاندباز،  گفتگــوکــانون  قفــه  وبی  و  هســتند  یتمــدن  یاصل  موضوعات

 ــنما  نیهمچن ــهــا  انــد. آنجهــان بوده  یحقــوق هــای  اصلاح در ســنت  انگری

 ــاز    یبخش ــ  شــتریهستند کــه بهایی  ارزش  و  هاآرمان مســتمر   نــدیفرآ  ک ی

بــه همــان ها  آن،  سیترت  نی. به اشدهفیعرت  و  مشخصهای  هستند تا پروژه

اصــلاحات   و  مــورد توجــه قــانون  یحقوق اســلام  پیدایش  حلهدر مرمیزان  

 ینســل  و  عصــر،  مــورد توجــه هســتند. هــر دوره  زیاکنون ن،  اندهبود  یقانون

 ــرا در هر    یزیبرانگچالشهای  پرسش  و  داشتهمسائل خاص خود را   از   ک ی

تــاکنون ادعــا  ینظــام حقــوق  چیه ــاند. مطرح کرده،  بحثمورد    یسه حوزه

، یتمــام مســائل مربــوط بــه آزاد  یبــرا  یقطع ــهای  حلنکرده است که راه

 و  هــاحــلراه  یجســتجو بــرا،  نیعــدالت ارائــه داده اســت. بنــابرا  و  یبرابر

 نی ــدر همه ا  یابیدستهای  که بتواند استاندارد  ترشدهشیپاکهای  نیگزیجا

 مدبرانه باشد.  و ایپو  دیبا،  را ارتقا دهدها  نهیزم

 طیمجموعه شرا ک یتحت ،  یدر مواجهه با مسائل مربوط به آزاد  نکهیا

هــای است که پاسخ  یسؤال،  بود  تفاوتیب  ایمعتدل  ،  یقو  دیچقدر با،  نیمع

 ــبا گریسؤاکت مشابه د و سؤال نیندارد. پاسخ به اای  هشدنییتع  شیاز پ  دی

هــر   یفور  هدغدغ  و  یانداز فلسف چشم،  خووبماند تا با خلق  یباق   رییقابل تغ

 .ردیفرهن  را در نظر بگ و  خیتارهای  یژگیو و  سؤال مطابقت داشته باشد

 و  یآزادهــای  متعادل نسبت بــه آرمــان  یدگاهید  و  نگرش  جادیا  یبرا

 و ثبــات، رییتغ و ملاحظات تداومهمیشه امکان در نظر گرفتن  دیبا،  عدالت



 

 

از هر   بیشتراحتماکی    عصر حاضردر    ریی. سرعت تغداشته باشدوجود    ییایپو

 تمدن بوده است.  خیدر تار  یگریزمان د

را در   جامعه معاصرهای  حوزه  همه  باییتقر  که  رییبحبوحه گرداب تغ  در

توجه   تازه  کهای  هدیپد،  است  جدید  دهیپد  ک ی  شدنیجهان،  بر گرفته است

شــدن   یمتفکران برجسته نسل حاضر را به خود جلس کــرده اســت. جهــان

 نیز اســت.فرهن   و شدن تمدن یجهان یبه معنا، یمال  و  االاعات  یفناور

 ــاز ار دی ــهنــوز با نجــایشدن بر مســائل مــورد توجــه در ا  یجهان  ریتأث  قی

 ــااز    تــوانیم  یبه ســخت،  حال  نیشود. با ا  یتازه بررس  قاتیتحق  تصــور   نی

هــای را در مکــان دشــواریدارد  لی ــشــدن تما  یفرار کــرد کــه جهــان  یکل

د ن ــاز آنکــه بتوان  عتریسر  اریبس  تیبشر  ترفیاقشار ضع  انیدر م  و  ناخواسته

کــه   یکنــد. مشــکلات  لی ــتحم،  کنــد  ک یخــوب شــرهای  را در ثروتها  آن

 یبحــران مــال جهیدر نت قایآفر و ایدر حال توسعه آسهای  کشورهای  اقتصاد

شدن مرتبط اســت. مشــکلات   یبا جهان،  کنندیتجربه م  1990دهه    اخراو

هــای مــرز و مشکلات مشــتر  هســتند،  ترفیضعهای  ملتویژه    به،  جهان

 حیتوض ــ  یجا  نجایندارند. ا  یکاربرد چندانها  از آن  یریدر جلوگ  ییایجغراف 

، نهــای. امــا در بحبوحــه همــه اســتیشــدن ن یدر مورد مسائل جهان  شتریب

که از   یراتیتأث  نکهیا  و  افتدیم  یدارشتنیخو  و  اعتدال  یایاد مزایانسان به  

 عدالت دارند. و یدر برابر  شهیر،  کنندیم  تیحماها  تداوم ارزش

در همه جا روند   باییجهان تقر  ینیدهای  سنتعلاقه به    1990در دهه  

 یب ــیبــه ترک یعموم ازیندلیل این امر تا حدی ،  داشته استعلاقه    یصعود

 یالملل ــنیهــم ب  و  یمل ــهای  هم در عرصه،  روابط انسانی  راتیمتعادل از تأث

بــه   یبــر ســود مــاد  عمــومی  دیدر بحبوحه تأک،  یزندگ  عیسر  شتاب.  است

 .فرســا بــوده اســتااقت  یتا حدود  و  آشکارا،  تیفق عنوان مظهر آشکار مو
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 یمنفعت شخص ــ  و  ی. آزادشودیتعادل احساس م  و  به اعتدال  ازین  نیبنابرا

 شود.  لیتعد گرانیتعهد در قبال د و  تیبا مسئول  دیبا

 یبشردوســتانه اساس ــهای  به ارزش  یادیعلاقه ز  ینیدهای  سنت  همه

 ــاند. اسلام اغلــس بــه عنــوان  داشته،  اندارائه بوده  نیکه موضوع ا  امی ــق   ک ی

قرآن   توجه  زانیکه م  یتیاقعو  ،شده است  فیتوص  یعدالتیب  هیعل  یاجتماع

صــادق   زی ــن  یرابــردر مــورد بمطلــس    نیاکند.  تأیید میرا  ها  به عدالت آن

هــای از ســهم  یک ــیآن را بــه عنــوان    تــوانیم  یکه به راحت ــتا آنجا  ،  است

 .معرفی کرد  یبرجسته اسلام در تمدن جهان

موضــوع   نســبت بــهســنت    و  ســبک قــرآن  و  زبانهای  تفاوتوجود    با

بخش بزرگ از   که،  فطری  نید  ک یاسلام به عنوان    یاساس  فیتوص،  یآزاد

در ،  اختصــاص یافتــه اســت  فــرد  یاســتقلال اخلاق ــ  و  یآزادتعالیم آن بــه  

از  یاریبس ــ یفره اساسپیش. تشده اس حیاثر تشر نیمربواه اهای  بخش

 حتینص ــ،  حسبه،  دیمانند توح  یدر مورد موضوعات  یقرآنهای  دستورالعمل

 .دهدیم  لیتشک  یآزاداغلس   شورا را و

 متعال کــه سرنوشــت مــؤمن  یکتای  یاعتقاد به خدا  به معنای،  دیتوح

فــرد دارد.   دگاهید  و  تیبر شخص  بخشییرها  یریتأث،  در اختیار اوستتنها  

را  ری ــتا امــر خ دهدیکه به فرد حق م،  حسبه  یاصل قرآن،  سیترت  نیبه هم

تــا در   دهــدیبــه او حــق م  و  به صورت فعال در آن شــرکت کنــد  و  جیترو

عمــل   یآزاد،  کنــد  یریاز شــر جلــوگ،  که قادر به انجام آن اســت  یطیشرا

هــر  و ،ردی ــنشأت بگ یاز اعتقاد شخص دیبا نی. اداندیم  یهیاو را بد  یاساس

 هدفمنــد باشــد دیبا زین شودیاز حسبه انجام م  تیکه در حما  یاقدام مثبت

 ــ  ک ی ــمثبت منجر شود. حســبه    جیبه نتا  و  بــه،  اســت  فراگیــر  یاصــل قرآن

 تلاش هرچند  نیهمچن  و  رد؛یگیگسترده که کل دولت را در بر مای  هازاند



 

 

، دوست،  گروه،  دو فرد  نیسوء تفاهم ب  ای  یریرفع درگ  یفرد برا  ک ی،   اند

حســبه   سیترت  نی. بدرندیگیهمه از حسبه نشأت م  ؛افراد غریبه  ایخانواده  

 نــواناو را بــه ع  و  کنــدیم  قیفرد در جامعه را تشو  شدنریدرگ  و  مشارکت

هــای دغدغــه و که نسبت به مشــکلات ندیبیعامل اخلاقای خودمختار م  ک ی

  است.  اریهوش،  کندیم  یکه در آن زندگهای  جامع

 ــ  زی ــشــورا )مشــورت( ن  و  ،صــادقانه  تمشــور  ای،  حتینص  یاصــول قرآن

، خــواه رهبــر دولــت، یگــریارائه مشــاوره بــه د یفرد برا یهستند که آزاد

 و  مشــاوره ســازنده  توانــدیکــه م  یدر مــورد موضــوع،  یهمشهر  ایدوست  

کننده در شــرکت،  سی ــترت  نی. به هم ــدانندیم  یهیرا بد،  صادقانه ارائه دهد

هــا نظر در مورد آن  ارائه  ییتوانا  و  بحث در مورد مسائل  یآزاد  زا  دیشورا با

 ــب یآزاد یبرخـــوردار باشـــد. شـــورا بـــدون اعطـــا  ــعق  و انیـ بـــه  دهیـ

 توانــدیشــورا م،  اصل  ک یخواهد بود. به عنوان    یمعنیکنندگانش بشرکت

افراد مورد اســتفاده   یتجار  و  یدر امور خانوادگ  تواندیازه که ماند  به همان

 ــ  نی ــمربــوط باشــد. انیز  جامعه    یاقتصاد  و  یاسیبه امور س  ،ردیقرار گ  ک ی

اهــداف  یری ــگیدر پ یابتکــار فــرد  و  یاز آزاد  و  است  یذاتای مشارکت  ندیفرآ

 .بردبهره می  یسازنده اجتماع

 ــهای  حوزه  در  یای ــهنــوز بقا  یاســلام  شــهیاندخ  یتــار،  یحقــوق   و  یادب

( را در ثی)اهل حــد  انیگراسنت  و  (ی)اهل ر   انیگراعقل  نیب  هیاول  میتقس

 ــ، خــود دارد ــر قضــاوت شــتریب یکــه اول  ــ و دهینظــر ســنج و ب ــر  یدوم ب

 یعمــومفضای  .  کردندیم  هیتک  عتیدر توسعه شر  نص محورهای  ییراهنما

 هی ــاولهــای زمــان  یمــدل دو بخش ــ  و  داد  رییرا تغ  ریسم  نیا  تینظر در نها

 یکیداد. در اول انتقال از    یفقه  شرویخود را به ظهور چهار مکتس پ  یجا

کلمــه در تمــام   یاقع ــو  یجنبش به معنــا  و  مکتس،  فرقهها  صد،  یگریبه د
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 شهیاند  و  دهیعق   یآزادتاریخ علما با  ظهور کردند.    یقلمرو اسلامهای  گوشه

پــنجم   و  در قرن چهــارم  یعنی،  زمان  نیدر ا  یاصل  دغهدغشد.  شناخته می

 اجمــاع و حــدتو  به قیتشو و اجتهاد  یبر آزاد  تیمحدود  لیتحم،  یهجر

به اصطلاح بسته شدن باب اجتهاد )انسداد باب اکجتهــاد( ،  امر به  نیبود. ا

مهار اعمال آزادانه   یکه عمدتای برا  یلیبسته شدن خود تحم  ک ی،  منجر شد

 یجــا نجایشده بود. ا یاراح یاسلام یحقوق  شهیاند عقل در توسعه  و  نظر

شــدن بــاب  تهبه اصطلاح بس، یاقعو صحت ای، یبحث در مورد اعتبار اساس

 یدر اــول قــرون بعــد  یکه بر دانش اســلام  دیروا  متعاقس تقل  و  اجتهاد

 ــا  یخطوط کل،  حال  نی. با استین،  حاکم شد  دیی ــضــوح تأو  بــه  ریتصــو  نی

. بــا ســتیخود ن  میقادر به تنظ  ذاتافلسفه    و  دگاهید  ک ی،  یکه آزاد  کندیم

 یاعمــال آزاد  میتنظ  ایمهار    یتلاش برادارد که  وجود    خطراین  ،  حال  نیا

تا به امروز ،  گمراه کننده شود. به عنوان مثال  یحت،  نامتعادل  تواندیخود م

محــدود کــردن   یبــرا  یعصــر عباس ــ  یتلاش علمــا  ایکه آ  ستیمشخص ن

در مهــار آن  یاز آنچه سع یشتریب سیآس، دیاز تقل تیحما و اجتهاد  یآزاد

 .خیر  ایکرد  وارد    ،داشت

 یبعــدهای بود که نسل یپاسخ ستمیب و قرن نوزدهم  تیمشروا  عصر

 ــارائه  یدر مورد چگونگ  یتمدن  یمتفکران به سؤال اساس اــرح معتبــر  ک ی

 ــارائــه دادنــد. بــا ا  یآزاد  درســتاعمال    یبرا  تیعصــر مشــروا،  حــال  نی

 چیامــا ه ــ،  داشــت  یقانون اساس  ک ی  توانینشان داده است که م  نیهمچن

مــورد ســوء   و  ریبه اشتباه تفس  یکه خود قانون اساس  دنداروجود    ینیتضم

 و  یحقــوق هــای  نــهیفقــط بــه زم  زی ــن  نجــای. مسئله در اردیاستفاده قرار نگ

متعــادل از   یبیترک  افتنی  یجستجو برا،  نی. بنابراشودیمحدود نم  یاسیس

بوده است کــه در اــول   زیبرانگمسئله چالش  ک ی  یدر مورد آزاد  ییراهنما

به   یاسلامهای  متفکران را به خود مشغول کرده است. پاسخ،  یشهاند  خیتار



 

 

 ــاز ار،  هلــه اولو  در  قیتحق   نیمسائل مورد توجه در ا نصــوص   قرائــت  قی

 ــا  تی. رعاشوندیم  تنظیمعدالت    و  یبرابر،  یسنت در مورد آزاد  و  قرآن  نی

فرد به مســئله اعمــال   کردیرو  لیرا در جهت تعد  یراه درازها  دستورالعمل

از مســلمانان  ینســل و . هــر جامعــهستین یکاف  نی. اما اکندیم  یا  یدآزا

 وواقعیــت    که بــا آنهایی  روش  نیبهتر  افتنی  یخود برا  یبه جستجو  دیبا

، ســنت مــرتبط کننــد  و  قــرآن  یهنجارهای  تجربه خود را به دستورالعمل

 ادامه دهند.

 ای ــ  رشیپــ   نییدر تع  یاجماع نقش مهم،  یسطح نهاد فقه کاربرد  در

، یدر مورد مسائل مربوط بــه آزاد  دیاجتهادات جد  و  تحوکت  رشیعدم پ 

هــای جامعه را بــر پاســخ  دیی. اجماع مهر تأه استکرد  فایعدالت ا  و  یبرابر

 یحــدودامر نقش تا    نی. اگ اردیم  فاقد پیشینه  و  دیعالمانه به مسائل جد

 ــ ییرا که سابقه قضا  یمشابه بــه کــانون توجــه ، کنــدیم فــایا یدر فقه غرب

 شــهیاند کــه یآور را به همان روش ــالزام  ییسابقه قضا  ی. فقه اسلامآوردیم

 نکرده است. دییتأ،  کرده است  دییتأ یغرب  یحقوق 

منبــع  ک ی ــ« را stare decisis»سابقه قضــایی یغرب یحقوق  نیدکتر

 یعالهای  برجسته دادگاه  ماتیتصم  نی. بنابراداندمیآور  کاملای الزام  یحقوق 

از هــا  را بــه کــاربرد آن  ترنییپــاهــای  دادگاه،  کامن ک  ییقضاهای  در حوزه

 و چــارچوب ک ی ــ ییضــا. سابقه ق کندیدر موارد مشابه ملزم م  اسیق   قیار

تجربــه   وواقعیــت    قــانون بــا  کندیم  نیکه تضم  کندیرا فراهم م  یندیفرآ

هــای دارد کــه دادگــاه  نیــز  را  تیمز  نیا  و  کندیهمگام حرکت م  یاجتماع

 نیکــه در ع ــ  یدر حــال،  کندیم  ریاصلاح حقوق درگ  و  عدالت را در ساخت

در ،  شــودیمربوط م  یمردم عاد  یرا که به زندگ  یعمل  یحال مسائل حقوق 

لزومــای شــامل پــرداختن بــه مســائل   نــدیفرآ  نی. اداردیکانون توجه نگه م
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 یعمل ــهــای  بــه دســتورالعملها  نحوه ترجمه آن  و  یآزاد  و  یبرابر،  عدالت

که حقــوق   لیدل  نیبه ا  ی« را تا حدسابقه قضایی»  دهیا  یاست. فقه اسلام

تا   و  شودیمتن مقدس اداره موسیله    تعیین شده به  طیتوسط شرا  یاسلام

 رفتــهیاجتهــاد نپ   یکپــارچگیحفاظــت از    یآن بــرا  ینگران  لیدل  به  یحد

 بــه نکــهیانــه ، خود در تفسیر قــانون آزاد باشــد  دیمجتهد با  و  یاست: قاض

به نظــر مطلس    نیملزم باشند. هرچند که ا  یگرید  یقاض  میتصم  تبعیت از

کــه شــاهد افــول   ناظر مســلمان  یبراواقعیت    امّا،  رسدیم  یمنطق   و  معتبر

 و  سابقه قضایی افول نکرده استاما    آیند نیست.چندان خوش  اجتهاد است

از آن ،  پاکســتان  و  یمــالز،  مانند مصــر،  مسلمان  ییقضاهای  در حوزه  حتی

 ــ و آورالــزام ییسابقه قضا ریدو کشور اخ شود.حمایت می  هیقــوه قضــائ ک ی

خــود حفــظ   یاســتعمار  راثی ــاز م  یبر کامن ک را به عنــوان بخش ــ  یمبتن

 آشکارا ارزش حفظ کردن را داشتند.ها  که آنهایی  بخش،  اندکرده

وجــود   در مجموعمسلمانان    انیمجتهدان توانا در م  و  برجسته  المانع

کــه غالبــای از غــرب  یقانون اساس ــ  و  ملت-دولت  نیاما از آنجا که ماش،  دارد

 و فکــر، کنــدایجــاد نمیاجتهــاد  ای ــمجتهــد    یبــرا  مجــالی،  اندالهام گرفته

ی از ایــن . برخ ــردی ــگیافراد مــورد اســتفاده قــرار نم  نیخلاق اهای  یانرژ

خود   مکتوبات  و  هادر نوشته  یارزشمند  توانند نقشمی  مجتهدان  و  عالمان

 یریگمیتصــمهــای  نــدیخــار  از فرآهــا  آثار آنوجود    با این،  داشته باشند

خواهد بــود   یامت به اور کل  و  به نفع جامعه،  نی. بنابراماندیم  یدولت باق 

 ییســابقه قضــا  و  اتخــاذ کننــد  ســابقه قضــایینسبت به    یمثبت  دگاهیکه د

 و ،ننــدیبب یاجتهاد حقــوق  و  یبازساز  یمحر  برا  ک یآور را به عنوان  الزام

 ــهــا. ابــر آن  رموجهیغ  تیمحدود  ایبازدارنده    ک ینه به عنوان    توانــدیم  نی

 ــ،  دی ــجد  یاساس ــ  برای ایجاد قــانونای  هشالود اصــلاح مقــررات موجــس    ای

چــارچوب   توانــدیم  یباشد. هر کشور مسلمان  موجود  یمربواه قانون اساس



 

 

 ردی ــخود را در نظر بگ  هیقوه قضائ  رونیب  و  درونهای  تیقعاو  و  خود  ینهاد

کنــد. امــا   نیــیتع  ییآور ســابقه قضــاالزام  ستمیس  ک یخود را به    کردیرو  و

مثبــت در مــورد آن   یاتخاذ موضع  و  راستا  نیدر ا  یاقدامات اصلاح  یمعرف 

 لی ــبه دل  یتا حد  یریگجهینتاین  .  شودیم  هیتوص،  فرصت ممکن  نیدر اول

 ییقضــاهــای از حــوزه یاریعمل قانون در بس و یتئور نیشکاف گسترده ب

کــردن   ترانــهیعملگرا  یبراتنها    هماهن  نه  یبه تلاش  ازیاست. ن  انمسلمان

 ــ و ملمــوسواقعیــت  ک ی ــآن بــه  لیتبــد یقــانون بلکــه بــرا دســتگاه  ک ی

 دارد.وجود   کنندهقانع

 و  ینظــرهــای  مســلمان از نظــر دســتورالعملهای  کشور،  یاور کل  به

، اســت  ازیاقعای مورد نو  ندارند. آنچه  یکمبود خاص  یقانون اساسهای  فرمول

 ــقــانون بــه    تی ــحکومــت تحــت حاکم  لیتبــد  و  هااختن آناند  به کار  ک ی

عــدالت   و  یبرابر،  یشهروندان است. مسائل آزاد  یکننده براانداز قانعچشم

 و تعهــد یبلکه به احســاس قــو، دارند ازین ینظر شیپاک و به بحثتنها    نه

هــای نهــاد  و  دارند. رهبران دولــت  ازین  زین  نفعیهمه افراد ذ  یهدف از سو

قــانون بــه   تی ــحکومــت تحــت حاکم  لیدر تبدای  هژیو  قانون نقش  یاجرا

 ــ. ازدی ــاعتقاد شــهروندان را برانگ و یفادارو تیدارند که در نها  یندیفرآ  نی

کــه شــهروندان بتواننــد انتظــار   یشود زمان  لیتبدواقعیت    ک یتواند به  یم

 یبــرا  و  شــودیهمــه اعمــال م  یبرا  یداشته باشند که قانون به اور مساو

بــه  یابی. دســتشودیراحت قائل نمهای استثنا ازیصاحبان امت و  قدرتمندان

اســت کــه جوامــع مســلمان  یاز چالش ــ یهدف احتماکی بخش بزرگتــر  نیا

هــای پرداختن به بحــث  یبه جا،  حال حاضر با آن روبرو هستند  رمعاصر د

 و ســکه هســتند ک ی یعمل دو رو و یتئورواقعیت  اگرچه در،  ینظرصرفا  

 جدا کرد.  گریکدیرا از  ها  آن توانیم  یبه سخت
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